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३१ बद्तद्धा स्ट्रीट, 
कस्डऊता -७ 


दो शब्द 


इस पुस्तक के प्रथम सस्करण का, जेसी कि आशा थी, अत्यन्त 
समादर हुआ । बाचार्य भिक्षु के व्यक्तित्व और उनके विचारों के. तह तक 
पहुंचने के लिये इस सर्मस्पर्शी पुस्तक का अष्ययत्त आवश्यक है । विद्वानों 
हारा पुस्तक अत्यन्त प्रशसित हुईं है । 
साहित्य प्रकाशन समिति ने माग को देख, यह दुसरा सस्करण 
निकाला है । 
इसके प्रकाश का सारा अर्थ-भार श्रीमती मनोहर देवी ( घर्मपत्नी 
स्व० जयचन्दलाछजी सेठिया मोमासर निवासी ) ने अपने स्वर्गीय पत्ति की 
पुनीत स्मृति में छि० वेलूर घाठ एयर द्वासपोर्ट कम्पतों, २, रामछोचस 


मलिक छेस करकत्ता ने बहत किया है। एसदर्थ ते अनेक धन्यवाद के 
पात्र है । 


दिनाक २ जनवरी १६६४ सयोजक 


साहित्य प्रकाशन समिति 
( जै० इवे० तेरा० महासभा ) 


३ पोचुंग्रीण चर्च स्ट्रीट 
कलकत्ता-१ 


प्रकाशकीय 


( प्रथम संस्करण ) 
तेशापथ के आदि-ऋषि का वास्तविक नाम भीखन हैं। 'मिखु' उसका 
झथुषप है। इसी नाम से वै अनेक क्ृतियो में सम्बोधित किये गये हैं । 'सिलु' 
पद्ध से उनका गुण निष्यल सस्कृत सम्बोधन 'मिक्षु' हुला। इस ग्रन्थ में ऋषि 
भीछननी के विचारों की पृष्ठभूमि और हाई का सक्षिप्र, पर बत्यनत सामिक 
विश्लेषण है । 
इस महान्‌ ऋषि का जन्म मारवाड के कटालिया ग्राम में स० १७८३ में 
हैता। स॒० १५७५ में आचार्य रुवताथजी के सस्ादा में मुलि हुए | ८ वर्ष 
उपके साथ रहने के पश्चात्‌ स० १८१७ में उनसे अलग हुए और बाषाढी पूरणिमा 
स० १८१७ के दिन मेवाड़ के केलवा गाँव में स्वय नई दीक्षा ली । यहीं दिन 
तैरापन्प के शिलाव्यास का दिल कहा जा सकता है। आगामी आपाढ छुक्छा 
१४, ० २०१७ के दिल तेरापल्थ की सस्थापना के दो सौ वर्ष परे होंगे । महू 
प्रन्य दिगवतान्दी समारोह के अमिननदन में प्रकाद्रित किया जा रहा है | 
घर्म को अयाह णल-प्रवाह की उपमा दी जा सकती है णो अपने अजस्र 
प्रषाह में रणकणों के समूह को समेटता चछा जाता है। विकास से नाम पर 
कहिए अपवा पुछुषार्थ की हीनता के कारण कहिए--काज्ान्तर में घर्म-जेसी 
स्वच्छ चीज भी घूमिल हो जाती हैं। 

ऋषि एक ऐसा महापुरुष था जिसने जागम के पृष्ठों पर एक गम्भीर दृष्टि 
डाली और जंत-घर्म के स्वच्छ पटल पर बुरी तरह से भाच्छादित रणकणों को दूर 
फरने का भगीरध प्रयक्ष किया । कऋ्राति की श्रचण्ड किरणें बिखरी, थे मसक्ष हुए, 
पर उन्होंने तिमिर में से ज्योतिर्मय पथ अद्यस्त कर दिया । 

“आगम-उत्थापका उसका विरद हुआ और दया दान का उच्छेदक' पुष्प जो 
उसपर चहाये जाने लगे ! “शिरच्ठेद' ही उसके लिए योग्य उपहार सममा जाता 
दथा। पर बह छौहपुदप इन सबके धीच अपनी साधना में मढिग रहा । बुराइयों 
पर गहरी घोर्टे उसने कीं। शुद्ध ज्ञान ओर श्रद्धा का आलोक उसने प्रदीत्त 


किया ६ आत्म साधना करे वही साधु--इस सूक्त को उसने जीदव-प्रदीप के रुप 
में स्थिर किया | 


बहू एक द्ृष्डा था, जिसने दूर तक देखा और तह तक देखा! दाश॑निक 
के रुप में बह इतना सुगम, सरल ओर स्पष्ट है कि वही अपना एक सदाहरण 


(सख्र) 


है। गहराई में बह उठता ही गम्मीर है जितता छिकोईभी बडा सैबड़ा 
दारध॑सिक । 

उछ्तनी श्रीबग्त-बाभ्ी में अहिंसा का असृत भरा हुमा है। 'छोटेलड़े 
प्दफ्री आत्मा थो अपने समान समभो' “वपने सुला के हिस्ये धुर्दों के बजीबत वी 
कीमत को सबध्य मस समझो'--इस भोप का उद्घोपक इस गई छतारज्दियों में 
बैसा दूसरा मही हुआ । 

उसके बिचारो के कछेबर में जाज पंख सिंगर चके है। सयन बिहारी 
पक्ती की तरह उसके विचार चिन्तव-जगत्‌ ने शितिज में उड़ाम ऐैने गे हैं। 
झसके विचारों का सत्प जार कषपट के प्रमुस गिचञारको की विच्ारबारा में 
पमामाप्त अगुप्ति हो रहा है । 

इस छोटे ऐे प्रस्प में तरुस्पर्धी प्रकाप्त है ऐसे ही महापुरप के जीकन-प्रत्तो 
के आधार में रही हुई गिच्राएबारा और उत्कांतक बाली पर । 

फेक भुति चितते गूद हैं उतती ही भूद्ता तक पहुँच भी पाये है। उर्होंगे 
सीक्षनभी के गिश्वारो का सपत कर उसका सबनीत भ्रस्तुत कर दिया है। गायर 
में सापर भरते का प्रपण किया । “माचारयें धष्त भीरूनजी' के बाद यह दूसरी 
पुस्तक है छो इतना सुन्दर प्रकाश उनके बिच्रारो पर डारुती है। दाचार्य सी 
मीसखतजी को पमस्सो में पह पुस्तक क्रतबारण रूस में सहायक हो पायेगी ऐसी 
जाशा है। 


हि्यताभ्री प्रमारोह् स्पषस्था समिति 


॥ पोर्चुगीण अर स्ट्रीट भ्रीचन्द रामपुरिया 
कक व्यबस्थापक 
घाहित्म गिभाग 


वदिलाक ४ मार्च ११६ 


आशीर्वचन 


तिरपन्य द्विश्वताचदी के अभिनन्दन में साहित्य की छुन्दर साधना ह्वोनी 
चाहिए--इस निर्णय फे अनुयार जैन आगम-साहित्य की सजावट में 
हमार साधु-सघ जुट गया | मूल आयमों का हिन्दी अनुवाद, टिप्पणियाँ 
चुलनात्मक टिणण, प्राकत-भ्रव्दकोप आदि विधिध अकार फे काये चाढू 
हैं | इस अवस्तर पर 'िरापन्थ के आचार्यों फे जीवन-चारित”, साधु- 
साथियों की जीवनियाँ,! आदि-आदि विपयक अनेक ग्रकार के साहित्य 
का छजन भी हो रहा है ! 


बहुत दिनों ऐै मेरा एक चिन्तन चल रहा था कि तेरापन्ध दिशताब्दी 
के अवप्तर पर 'आचाये सन्त भीखसजी! फ्रे जीवन का दाशेनिका रूप 
जनता के समक्ष आना चाहिए। मैंने यह विचार शिष्य मुनि नथमलजी 
से कहा । उन्होंने उसी दिन से इसक्की रूप-रेखा अपने मन मैं तैयार 
कर ली और कलकत्ता-चाहुर्मात के अन्तिम दिनों में मेरी इस भावना 
को मूर्रूप देते हुए एक मन लिख डाला | 


ग्रन्थ का चास 'मिक्लु-विचार दर्शन ( तेरापंथ-दशन 2! है । इसके 
सात अध्याय हैं-+ 


र-व्यकित्व की काँकी 
२--धर्म-कान्ति के बीज 
३--साध्य-सांधन फे विविध पहलू 
9४---चिन्तन के निष्कष 
५--क्षीर-नीर 

६--संध व्यवस्था 

७-.. अनुमूति के महान्‌ स्तोत 


[२३ 


इम सातों अध्पायों मैं स्वामीजी के पिद्यास्तों, सरतस्यों विकारों 
एवं निष्कर्पों का खूब गहराई से प्रतिपादन किया गया है। ऐसक की 
मापा-स्लैली गम्मीर एवं दा्शनिद है, फिर मी स्वामीजी के (शिगिपि जीगम 
प्रस॑धों का तुतनात्मक चिस्तम ९वं णीवम झे भ्यावद्वारिक पक्ष को मिप्त 
सरछता से रसा है, उत्ते मापा की जाटिछता छुयमता में परिणत हो 
गईं है । 

वारतप में ही यह पन्‍्ष तेरापर्म साहित्य मैं अपना मह्तपू्ण स्माग 
रलेगा | मैं समझता हैँ कि ठीक सेरी सावना के अनुरूप ही यह मन्ष 
तैगार हुआ है | मेरा पिस्वास हे हि यहाँ यह बौयिक छोयों की शान 
पिपातता को जांत करेया बढ़ स्वामीजी के सिच्यान्तों को सही समकने 
मैं मी बहुत उपयोगी सिद्ध होया। 

अस्त मैं लेलफ की लेखन-प्रक्ति चिन्तन सक्ति और समन-श्नक्ति 
उचरोत्तर पृद्चियत होती रहे गद्ट मैं अन्वाकरण से कामना दरती हैं | 


राजछदेसर ( राजस्थान ) | 


जचाय वुल्सी 
थि पं०२ १६ फार्युम इृष्णा १४ | दे 


भूमिका 


काव्य-रचना, व्याकरण, न्यायश्यास्त्र, सिद्धान्त, बीज-क्षास्त्र, ज्योतिप-विद्य 
में निपुण अनेक आचार्य होते हैं, किन्तु चारित्र में निपुण हों वैसे आचार्य विरले 
ही द्वोते हैं ।* 

आचार्य भिक्षु उन बिसले आचार्यों में थे। उन्होंने चारित्र-शुद्धि को उतना 
महत्त्व दियय जितना देना चाहिए। ज्ञान, दर्शन और चारित्र---इन तीनों की 
आराधना ही मुक्ति का मार्ग है परन्तु परिस्थितिवश किसी एक को प्रधान और 
दूसरों को गौण करते की स्थिति आ णाती है। आचार्य भिक्षु चे ऐसा नदी 
किया । वे जीवन-भर ज्ञान की आराधना में निरत रहे और उनका चारित-शुद्धि 
का घोषज्ञान-शून्य नहीं था । 

जैन परम्परा में चारिभिक शिखिलता का पहला सूत्रपात आये सुहस्ती के 
समय में होता हैं । उसका कारण राज्यात्रय बना । 

सम्राट्‌ सम्प्रति के सकेतानुसार सब छोग साधुओं को यथेष्ट भिक्षा देने छगे । 
भिक्षा की सुगमता देख मह्ामिरि ने आर्य सुहस्ती से पूछा। ययथेप्ट उत्तर व 
मिलने पर उन्होंने माचार्य सुहस्ती से सम्बस्ध-विष्छेद कर लिया ।९ 

धर्मौनाद कोसम्वी ने वौद्ध-घर्म के पतन का एक कारण राज्याश्रय माना है। 
“भ्रमण सस्कृति में जो दोष आएं, उसका मुख्य कारण, उसे राज्याश्रय मिलना रहा 
होगा । बुद्ध ने अपनी छोटी जमींदारी छोडकर सन्यास लिया और पैंतालिस वर्ष 
तक धर्म-प्रचार का काम किया । इस काल में महाराजो से उनका सम्बन्ध 
कवचित्‌ ही रहा । 

“बिव्सार राजा ने बुद्ध का बडा सस्मान किया और उसे वैणुवन दान में 
दिया, आदि जो कथाएँ विनय-महावग्ग में हैं, वे बिल्कुल कल्पित जान पडती हैं । 
कारण, सुत्तपिठक में उनके लिए कोई आधार नहीं मिछता। चिवसार राजा 


१--चूक्ति मुक्तावली ७० 





केचित्काव्यकलाबलापकुदला केचिच सहक्षणा , 
केचित्तकंवितकंतत्वनिपुणा केचिच् सैद्धान्तिका'! 
ज्योतिविदी भूस्य , 


चारिजंकविलासवासभवना 
तर स्व॒ल्पा' पुन सरय श 
९--इदजल्प चूणि उ« १ 


२०5 सिप्लु-बिघार इशेन 


पद्ार वा और बह सब फ्चों के श्रमणों से समाम ध्यवहाए करता था। इस इधा 
में उसने पद्दि बुद्ध तथा उसके सब को अपने बेणुश्न में रहने की अमुमति शी हो 
दो इसमें कोई बिशेपता रही । * 
जिप्ीष सूच्र का पाठ भी घायद इसी दिलस्ा की ओए संकेत करता है ) 
पंडित बेचरदासजी %ा मठ है-- 'दीर्ष ठपस्‍्भी भयबागु महाबीर और उतके 
उत्तराबिकारी बम्यू स्वामी तर ही ल्ैत मुतियों का यवोपदिष्ट आभार एटा छतके 
बाद ही थाने पड़ता है हि बुद्ध देव के अधिप्तम छाोक्प्रिय मध्यम साये का फ़्त पर 
प्रमाव पड़ते कया । घुरू-भूरू में तो सामद बेत-बर्म के प्रसार की भाषता सै ही 
ये बौद्ध साथुओों रैसी थाभार की छूट छैते होबे परततु पीछे सका उतहें अम्शस 
हो बपा-) घ्स तरह एंक छबनिप्राव है भी उक्त शिविक्तता बढ़ती पई थो बाते 
अखकर चत्पथ्ास में परिचत हो गई। * 
तापूयन म्रेमौ मे मौ रंबाजों हार प्रात प्रतिष्ठा को चारित्र सिविधता का 
ए% काएव माता है। उहोंते खिया है-- 'मह कहता तो कठित है कि शिसी 
धमग समके धब साथु आयमोपरिष्ट थातारों का पूर्णरूप मै पात्य करे होपे 
फिर भौ छुक-सुरू में दोगों ही साक्षाओ के साधमों में शायमोक्त अआचारो है 
पाझत का झबिक पे अधिक शाप्रह था । परन्‍्तु फ़्यो-स्पों समय बीठता सपा साथ 
सैक्पा बहती पई और मिस्न मिन्त आचार गिचार भार विभिन्‍्त देशो में फैकती 
गई बतियों और राजाओं हारा प्रूजा-मरतिष्ठा पाती गई रशौ-त्पो उसमें सिविक्षता 
शासी गई और दोनों ही धम्मदायों में सिधिराचारी साथुमो कौ सक्या बच्तौ 
मा 
उक्त कारपों के अतिरिक्त और भी अनेक कारथ रहे हैं जैसे -- 
(१) पुपिस 
(२) शोक-शंप्रई 
(३) मल्व-तत्य प्रक्ि-प्रणोग आदि 





१--मारतीब धंस्कृति भौर भदंपा ए ६५९: 
२३--मिप्तीष ररेशक ४ । 
जै मिक्‍्ल--१ २ राज॑ अत्तौकरेंइ, अणीकरेइ आत्याकरेह 
४०४६ राजारक्शौय ०५ मपरापिशश. १०-१९ क्पिमारतित्तये 
११ (5 रेसाराकक्‍्ट १६ १८ सम्बारक्तिय लत्तौफरेइ, भदीकरेड अरुचा कोइ 
३-डेग शाहित्य और इशिशाप प्‌ ३ १: 
इजाएदौदइ ११६ 


भूमिका ८328 


वीर-विर्वाण ८८२ ( विक्रम स० ४१२ ) में चैत्मवास की स्थापना हुई ।१ 
चारित्र-शियिलता का प्रारम्भ पहले ही हो चुका था, किन्तु उसकी एक व्यवस्थित 
स्थापना इस ६ वों छ्ती में हुई। उत्त समय छवेताम्वर मुनिगण दो भागों में 
विभक्त हो गये--(१) घैत्यवासी और (२) छुविहित था सबिन-पाक्षिक। 
हरिभद्रमूरि में चैत्यवासियों करे शिथिलाचार का वर्णन 'सम्योध प्रकरण” मे 
करते हुए लिखा है--- 

“थे कुसाषु चैत्यो और मठो में रहते हैं, पूजा करने का आरम्भ करते हैं, 
देव-द्रव्य का उपभोग करते हैं, जिन-मन्दिर और श्वालायें चिनवाते है, रज़ू- 
विरप्ठे, सुगन्धित, घृपदासित वस्त्र पहनते है, ज्िना नाथ के चैछो के सहदया 
स्थियो के आगे गाते है, आर्थिकाओं हारा छाए गए पदाथ साते है और तरह- 
तरह के उपकरण रखते हूँ ॥ 

“जल, फल फूछ, आदि सचित्त द्रव्यो का उपभोग करते है, दो-तीन वार 
भोजन करते है और ताम्बूछ, लवगादि भी खाते हैं । 

“ये मुहूर्त निकाछते हैं, निमित्त बतलाते है, भभूत भी देते है। ज्योगारो 
में मिष्द-भाहार प्रा करते हैं, आह्यार के लिए सुशामद करते है और पूछने पर 
भी सत्य-धर्म नही बतछाते। 

“'स्वय श्रष्ट होते हुए भी दूसरो से क्षाकोचना-अ्रतिक्रणण कराते है। स्नान 
करते, तेल छगाते, श्ए गार करने और इत्र-फुलेल का उपयोग करते हैं । 

“अपने हीनाचारी सुतक गुरुओ फी दाह-भूमि पर स्तूप बतवाते है । स्मियो 
के समक्ष व्याख्यान देते हैं और स्थत्रियाँ उनके गुणों के गीत गाती है । 

“सारी रात सोते है, ऋूय विक्रय करते हैं और प्रवचन के बहाने विकथाएँ 
किया करते है । 

“जेल बनाने के लिए छोटे छोटे वच्चो को खरीदने है, भोले छोगो फो ठगते 
है और जिन-प्रतिमाओ को भी वेचत्ते-खरीदते हैं । 
के “उच्चाटन करते हैं. और वैद्यक, यत्र, मन्त्र, गढा, तावीज आदि में कुछ 

हू 
"थे सुविद्वित साधुओं के पास जाते हुए श्रावको को रोकते है, शाप देने का 


भय दिखाते है, परस्पर विरोध रखते हैं और चेलो के लिए एक दूसरे से छड 
मरते हैं ।"* 





१--धर्मेसागर कृत पट्टावली ( वीरात्‌ ८८२ ) चैल्यस्थिति 
२--संवोध प्रकरण : 


चेहयमढाइवार्स पूयारभाइई. विच्ववासित्त। 
देवाइदव्वभोग जिणदरसालाइकरण  च ॥६१॥ 


--४-- मिक्ठ-बिचार दर्शन 


शो होग इत अष्ट अरित्रो को भी मुनि मातते बे उत्को रुश्य रुरके प्री 
हरिमइसूरि कहते ई-- 

“बुष्च तासमझ शोप रछते है--'कि यह भी हीर्षकूरो का बेप है. ऐसे 
मसस्कार करसा भाहिए। मह्ो विन्कार हो इसहें । मी शप्से सिसतूऊ की पुकार 
किसके आगे बाकर कह ? * 

ओऔद्ध पिुओों में भेत्पवात बसी परिप्रही परम्परा का प्राश्म्म सज्राद लोक 
के समय से होता है। झथपि मद्ात्मा मुद्ध अपने छिए बताए गए बिहार में रहते 
थे किन्तु अस्तोक से पहले शिश्ु-उंत्र क्रो जो स्थिति बी बह दाद में तही रही। 
“बपतोक के बाद पहू स्थिति धदख्ौ । बोझ बर्म राज्याित बना । राज्याभ्रम 
प्राप्त करने का प्रयश्ष प्रअमत बौ्ों ते किसा या थैसो हे, मह तड़ी कद जा 
घकता । यदि यह सभ माना लाए की अखगूप मौर्ग लत बा तो कहता पड़ेमा 
कि राज्याभन प्रा करमे का प्रबम प्रयत्न बैगो मे रिया । पर यह प्रएत गहुत अद्धत्य 
का तहीं है। इतता सत्र है कि मपोरू के बाद बौद्ध और थोत बोतो ही पंपो ने 
धण्याभ्य प्राप्त करते का प्रसश्च किपा । 

“जोक के द्िराडेशों में इसके छिए कोई आजार तही मिख्ता 
अबोक को बुद्ोपासक बगाते का किही बौद्ध साथु ले प्रन्‍ल्ल किया। पर मह 


दत्पाई विविहवष्णारे अइसिबफ्ाई घूषपापाइ। 
परणिणइ अत्व फ्यो त॑ ग्ऋ सूढगबमुर्द ॥ ४९४ 
मन्तत्यिगगछडा एव पुरभो सागति ब्स्य महिस्यन। 
डत्य अबारमगार॑ मौत भाज॑धरय॑ दित्ति 7 ४९॥ 
शंर्मिह्ट माहाकम्मं बलपशकुसुमाइ सभ्य सकिदतं । 
फिल्‍्ब॑ बुतिवार' भोसन विगश्सबंधाइ तंबोल ॥४७॥ 
मरगगड्लेड श्ोठस निमित्तेगिष्कमंद थोगाई। 
मिच्फत्राक्पेषं लौयाभ_गि प्रावसाशिण्ज] ६३१ 
प्रयकिण शिक्पूवापहञयं सगक्‍्वालां मिसिशाले। 
ि्परदपुरभो अंधाइफयकद्धसा फतड्भाए॥ ६८॥ 
बत्वोगणरणपत्ताइ इल्बं जिगनिस्सएल संगगाएगे। 
मिद्ि गेम गजेसि ते शिक्षिणो व म हु सुचिदो ; ८४१ ॥ 
पिहिपुरओ समर बरीत अप्योच्णमेष ऋपति। 
सौसाइपान करमे इादवितरों ़रोति॥१९२॥ 
बम पिएं अल 5 इजलि रमविजा । 
उच्च एए दिराहया छल्तपाषरह्ा ॥१६३॥ 
१--संदोष प्ररण । धर 
बोत्म बलि एवं बसों रित्प॑ऋराम एसौ बि। 
बमतिजो पिडी लहरों सिरसम बस्स पुरमरैमा॥७६३॥ 


मूमिकां न 


यात भी विद्येष महत्व की नहीं है। इसमें सन्देह नहीं कि बौद्ध बनते के 
बाद उसने अनेक विहार बतवाए और ऐसी व्यवस्था की कि हजारो भिक्षुओ का 
निर्वाह सुखपुवंक होता रहे । दल्तकथा तो यह है कि अश्ोक ने चौरासी हजार 
विहार बनवाए, पर इसमें तथ्य इतना ही जान पडता है कि अशोक का अनुकरण 
कर उसकी प्रजा ने और आस-पास के राजाओं ने हजारों विहार बनवाए और 
उनकी सख्या अस्सी-नब्बे हजार तक पहुँची । 


“अज्ोक राजा के इस कार्य से वौद्ध भिक्षु-सघ परिग्रहवान्‌ बना । भिक्षु की 
निजी सपत्ति तो केवल तीन चीवर और एक भिक्षा-पान्र भर थी। पर सघ के 
लिए रहने की एकाघ जगह लेने की अनुमति बुद्ध-काल से ही थी। उस जगह 
पर भालिकी गहस्थ की होती थी और वही उसकी मरम्मत भादि करता था। 
मिक्षु-सघ इन स्थानों में केवल चातुर्मास-भर रहता और दोष आठ महीने प्रवास 
करता हुण छोगो को उपदेश दिया करता था। चातुर्मास के अतिरिक्त यदि 
भिक्षु-सघ किसी स्थात पर अधिक दिन रह जाता था, तो लोग उसकी दीका- 
टिप्पणी करने छगते थे | पर अशोक-काल के बाद यह परिस्थिति बिल्कुल बदल 
गई। बड़े-बडे विहार बन गए और उनमें भिक्षु स्थायी रूप से रहने छंगे ।/९ 

आचार्य भिक्षु ने ( वि० १६वीं शी में ) अपने समय की स्थिति का 
जो चित्र खीचा है, वह ( वि० ८-६ थी शती के ) हरिभद्वसूरि से बहुत भिन्‍न 
नही है | वे लिखते हैं-- 
१--भआज के साधु अपने लिए वनाएं हुए स्थानकों में रहते हैं ।९ 
२--पुस्तक, पन्ने, उपाश्षय को सोलछ लिवाते है ।३ 
३--इसरों की निन्‍्दा में रत रहते है (४ 


१--भारतीय संस्कृति और इतिहास छू० ६६ ६७ 
२--आचार री चौपडे १२ 
आधाकर्मी थानक में रहे तो, ते पांडे चारित सें भेद जी । 
सशीत रे दशमें उदेझ्षे, ज्यार महीता रो छेद जी॥ 
इेज्बद्दी १७ 
पुस्तक पातर उपाश्रादिक, लिबरावे के छे नाम जी। 
आहछा भूंडा कटद्दि मोछ बतावे, ते करे अहस्य नो काम जी॥ 
ड-पं्दी ११७ 
पर मिंदा में राता माता, चित्त में नहीं सतोष जी। 
बीर फरद्मो दमा अंग में, तिण बचन में तेरे दोष जी॥ 





न मिप्ठु विभार दृशन 


४- पहत्प को ऐपी प्रतिशा दिछाते हैं रे तू दीशा के तो मेरे पाच सेना मौर 
किसी के पाप्त मही ।* 

४“--चैल़ों को लरीशते हैं !९ 

६--.पुस्‍्तको का प्रतिछ्ेपन गहीं करते ।* 

७--पहस्‍्प के साप समातार सेजपे है ।* 

#--मर्यारा से भविक बस्तर रखते हैं ।" 

६--शर्पाँदा से मजिक सरस आह्वार हेते है ।१ 





१--आाचारी रौ औौपई : १ १८ १९ 
दिप्णा क्र तोमौ भागे सीखे भोर करें दे पाछ जी। 
कुणार एएगो छूस करा ए चोडें टंपी बाछजी॥ 
ए बंबा बी ममता स्मगे पहए्व सू मेल्य पाग थी। 
जस्ौत रै भोपे उरेशे ढड दश्मो ख्विराज औी।॥। 
३--बह्दी ! ११९ १४ 
चेडम करण री चसंगत डंबों चार्म बोइत चर्म भी। 
सासे थ्रीजां फिरे एइस्व में धद्े रोषह दाम इराग जी | 
विवेक विकछ में सांग पहराए, मेछो करे भाइर भीं। 
ध्ामप्री में थान बदादे, फिर फिर करे छषबार जी ॥ 
शजोय में रिप्या बौपी ते, भम्बंत री आस्था बार बरी । 
सपीत रो इंड मुझ भ सान्यों ते चिट हुआ बेकार थऔौ।॥ 
१०७ञजदी १२५ 
विण पढ़केशा पुस्तक राख, बढ़े जमे शौषां रा लाश लौ। 
बड़े कृपुआ ढपफ्जे माकज जि धांधी मांगी पांख बी ॥ 
जा अह्नी: १ २७-१८ 
पूहस्व में पाथे रऑई उदियों दो भेल्मे हुमो संमोप जी। 
फिलने साथु दिस परबौश्ये छायो श्ोय में शोय मरी ४ 
समाचार बिषरा पु कि कहे सासी कर एड्वी कुप्य थी। 
बप्गद सिखागे बरे ध्यामगां पद्न बीए अल्मय लौ।। 
७--बद्दौ । ४१-४२ 
कपड़ा में छपी मरजादा, झ्पंगा ऐवा क्रपाग जी। 
इॉक्को राक्ष दोषषड़ कोड़े, क्के बोढे सुसावाग थी ।॥। 
कफ्णण मे इक्षिय रास्ते, तिच मोटो श्रजो शम्याय बी । 
क्सीत रँ सोख में खप्ते, चोमासी भारित जावजी॥ 
(-कयौ १ ३८ 
छरप आद्वार के विभ मपजादा तो बे देही रौ छोय जौ । 
इ्रचमनी फ्रफकश् करे जिम कुपर सावा बोब औो॥ 


भूमिका 


<> ७३55 
१०--जीमनवारो में बोचरी जाते हैं ।* 
११--चेला-चेली बनाने के लिये आहुर हो रहे है। इन्हें सम्प्रदाय चलाने से 
मतलब है, साधुपन से नहीं ।* 
११५--साथुओ के पास जाते हुए श्रावकों को ज्यो-त्यो रोकने का यक्ष करते हैं 
उनके कुटुम्व में कलह का वीज लगा देते हैं ।? 
१३--भआण वैराग्य घट रहा है, भेख बढ़ रहा है । हाथी का भार गधों 
पर लूदा हुआ है। वे थक गए हैं और उन्होंने वह भार नीचे डाल 
दिया है ।४ 
अआचार-शियिलता के विरुद्ध जैत-परम्परा में समय-समय पर ऋान्ति होती 
रही है। आर्य सुहस्ती, जाय॑ महागिरि के सावधान करने पर तत्काल सम्हुंल 
गए ।५ चैत्यवास की परम्परा के विरुद्ध सुविहित-मार्गी साधु बरावर जूभते रहे । 
हरिभद्रसूरि ने 'सवोध प्रकरण' की रचता कर चेत्यवासियों के कर्तव्यों का विरोध 
किया । जिनवछमसूरि ने 'सघपटक' की रचना की और सुविहित-मार्ग को आगे 
बढ़ाने का यक्ञ किया । जिनपतिसूरि ने सघपट्टक पर ३ हजार इलोक-प्रमाण टीका 
लिखी, जिक्षमें चैत्यवास का स्वरुप विस्तार से बताया । चैत्यवास के विरद्ध यह 
अभियान सतत चालू रहा । 
विक्रम की सोलहवीं णती में लॉकाशाह ने मूर्ति-पूजा के विरुद्ध एक विचार 
१--आचार री चौपई * १ ६०-२१ 
जीमणबार में बेंहरण जाए, आ साधा री नहीं रीत जी । 
चरज्यो आचाराम इहतकत्प में, उत्ताघथेन नसीत जी॥ 


आल्स नहीं आरा में जातां, घले चेठी पा वसेष जी। 
सरक्ष आह्वार त्यावे भर पातर, त्यां लज्यां छोडी छे मेष जी ॥ 
*>थद्दी ३ ११ 
चेछा चेली करण रा लोमिया रे, एकत मत बांधण सू काम रे। 
विकर्ला ने मुंड-मृंड मेला फरे रे, दिराए अहस्थ ना रोकढ़ दास रे ॥ 
३-पटद्दी ५ ३२-३४ 


केह आये उघ सावा कनें, तो सतीयाँ में कहे आंम। 
यंपर्जी राख्ो घर रा सनुष्य नें, जावा मत दो ताम ह 
पहे दस्सण करवा दो सती; वले सुणबा मतदो बांण। 


डराए नें ल्यात्रो महा कने, ए कुणुरू चरित पिछांण॥ 
४-चही ६ २८ 





बैराग घत्यो नें भेष चधियों, द्ाध्यां रो भार गधा लूदियों। 


थक गया बोक दियो राछ्, एहवा भेषधारी पांच से फालो ॥ 
५--चुद्कत्प चूणि, उद्देशक १, विशीय चुणि ० ८ 


+--८- मिप्लु-बिघार इशैन 


कानि की । शॉडाप्राह की हुंडी में सिदिराताए के प्रति स्पप्ट विद की मावता 
मज्ज' पी है । 

हॉड़ाप्ताह वे मगुग्रामी जो शिप्प बने वे चरित्र की आराजमा में विशेष 
भागरूश रहे । 

विस ११८२ में तपागच्धीय शातन्इगिमछसुरि ते चारित्र सिविसता की 
दूर करते का प्रयक्ष किया । बे स्वय॑ उप्र-बिहारी बने । उन्‍होंने १श्र४ में एक 
३४ सूत्रीय छैख-पत्र छिशा । उसके प्रमुख सृत है -- 

१- बिहार पुर की जाज्ञा से किया जाएं। 

२३--बर्लिक के ध्िवाय दूपरों को रीक्षा त दी भाए। 

३--सरीक्षा कर पुद्द के पास गिबिपूर्षक दीक्षा दी राए। 

४- ए्हस्‍्वों से बेदन विप्ताकर पश्चितों के पाम ते पडा घास । 

४---एक हजार स्थ्रोक सै अधिक “लड्िमो---प्रतिक्तिपि करते बासो-से त 
किखापा धाए। 

आचार की सिलिठ्रदा और उसके बिह्य राश्ति--मह क्रम दिमम्बर-परम्पप् 
में भी चढकठा पा है। शड्टाएकों की क्िसा चैत्पभासियो से मिश्ती-जुख्ती है। 
थे मी उप्र विहार को छोड मठबासी हो यए। एक ही स्थात में स्वायीसप पै 
रहने छगे । उप््िष्ट सोचत करने छये । कोड़े का भमणक्त रखता कपडे के बते 
पहतता सुलासत--पाछकी पर 'कछा बादि-भारि प्रदृत्तियाँ हतमें घर कर 
गए ।? विंमलौभार बर्मरसिक आरि प्रस्थ रचे हुए । उतमें बैत-सास्यवाजों की 
निर्मम हृत्पा की पई है। 


१-१५९ बोछ है ूँढी ! शिक्वौ्त फिया पृ १५५ 
२-ैब पाहिस पंसोषद छब्ह ३ अंद ४ पू २५६ 
३--शठपदी ( देखो जैन हितेबी सांग ७ लक $ ) 
अ(क) ज़िदर्णांचार | ४ ८५ 
बपोददोमस्त्ना दाग॑शाब्यावः पिदुर्पणम्‌। 
डिजपूजा शुुतास्शार्यं ह कुबात्‌ लिखम॑ दिना ॥ 
(सतत) भर्मरासद । 
अतच्युताम्प्जातौगां. इसेने साक्‍ले अुते। 
प्ते5बषातपमने जुसचे ल्पमुर्खमेत्‌ ४३६ ॥ 
(पी) कर्मरपिक ? 
अपरयजे। खाता कूपा बापौ पुणररिणी सरः। 
पेषां बर्थ थ तु प्राह्म वा पायाय 'ब क्चजित्‌ ! ५९॥ 





भूमिका जा प््क 


पट प्रात की दीका में भट्टारक श्रुतसागर ने छोकाझ्षाह के अनुयाय्रियो 
को जी-मर कोसा है और शासन-देवता की पूजा का तिपेध करने याछझों को 
चार्बोक, सास्तिक कहकर समर्थ आस्तिकों को सीख दी है कि वे उन्हें ताडता 
दें। उसमें उन्हें पाप नहीं होगा ।१ 

इस भट्टारक-पथ की प्रतिक्रिया हुई । फलस्वरूप 'तिरहपथ' का उदय हुआ 
विक्रम की सत्रहवी शती ( १६८३ ) में पड़ित बनारसीदासजी ने भट्टवारक- 
विरोधी मार्ग की चीव डाली । प्रारम्भ में इसका नाम वाराणसीय* या वनारसी 
मंतर जेसा रहा, किन्तु आगे चल इसका नाम तेरह॒पथ हो गया । 

५० साथूरामजी प्रेमी के अनुसार यह नाम स्वेतास्वर तिरापन्यथ के उदय के 
पश्चात्‌ प्रयुक्त होने छगा है--“तेरापन्य नाम जव प्रचलित हो गया, तंव भट्टारको 
का पुराना मार्ग बीसपन्‍्थ कहलाने रूगा। परन्तु यह एक समस्या ही है कि 
ये ज्ञाम कैसे पे और एन नामों का मूल्य वया है। इनकी व्युत्पत्ति बतछाने 
वाले जो कई प्रवाद प्रचलित है, जैसे 'तेरह प्रकार के चारित्र को जो पाले' वह-- 
तेरापन्थी और 'हे भगवान्‌ यह तेरापन्थ है” आदि, उनमें कोई तथ्य मालूम नहीं 
होता और न उनसे असलियत पर कुछ प्रकाद ही पढता है । 

“बहुत्त सभव है कि ढूृढ़को ( स्थानकवासियों ) में से निकले हुए तेरहपथियों 
के जेसा निन्दित बतल्मने के लिए वे छोग जो भरट्टारकों को अपना गुरु भानते थे 
तथा इनसे हप रखते थे, इसके अनुगामियों को तेरापन्यी कहने लूंगे हों और 
धीरे-घीरे उनका दिया हुआ यह्‌ कन्चा 'टाइटल' पक्का हो गया हो, साथ ही वे 
सस्‍्वय इनसे बडे वीसपन्‍्थी कहलाने छंगे हो। यह अनुमान इसलिए भी ठीक 
जाने पढता है कि इधर के लगभग सौ डढेढ-सौ वर्ष के ही साहित्य में तेरहपन्य के 
उल्लेख मिलते हैं, पहले के नही ॥/8 

इवेताम्बर-परम्परा में तेरापन्थ की स्थापता वि० संवत्‌ १८१७ ( आपाढी 
पूर्णिमा ) में हुई । इसके प्रव्तक थे आचार्य भिक्षु । वे सवत्‌ १८०७ में स्थानक- 
वासी सस्प्रदाय ( जिसका आरम्म लॉकाणशाह की परम्परा में हुआ ) में दीक्षित 

हुए और १८१६ में उससे सम्बन्ध-विच्छेद कर परृथक्‌ हुए । उन्तकी दृष्टि में 
१--पट प्रामरत-मोक्ष प्राझत टीका * 

“उभय अष्टावेद्तिव्या ते लौंका ? (१० ३०५) “लौंका' पातकिन”” (प० ३०५) 

* लौंकास्तुनर्कादी पतुन्ति” (प्रू० ३०६ ) ते पापमूर्तय इंवेताम्बरामासा छोका- 

पकारकाय सामानों छोका ” (पु० ३०६) “शासन ठेवता न पूजनीया इत्यादि ये 


उत्सून्न मुन्चते ते सिध्यादष्टयस्वाबका नास्तिकास्ते | यदि कद्दाग्रह न मुन्चम्ति 


तदा समर्थरास्तिकेंल्पानद्सि गृूयल्प्तासिमुखे ताडनीया , तत्र पाप नास्ति [? 
२--चुक्ति अबोध १८ 


३-जैन साहित्य और इततिद्यास ०३६६-६० 





ल्‍्के- मिप्ठु विचार रत 


उस प्तरमप बह प्म्प्रदाय बारित्रिग शिपिरता से बाहम्त हो बया भा। 
साघार्य मिक्षु ते जरागमों का अष्यक्त विपा पद जतहँ छूथा कि जाज हमारा 
आाजरणन सर्बवा धागमागुमोरिति रहीं है और सिद्धार-पप्त मी विपरीत है।' 
जाका अन्त सि अभी प्रारम्भिक इधा में वा । राजतपर ( मैदाड़ ) के भावषडों 
हे उसमें हीपता छादौो। आधार्य शजगाजजी ते मिर्कु को जेजा भा रा 
शावकों को पमझाते के हिए और वे के आये उत्ड़ी धमझ को अपनी पमर्क 
का शुप देकर | मिस की प्रतिमा पर जाचरार्य और धावक शेसों को मरोसा बा । 

बाचार्य ते सोचा पक्तगए के ल्लावक घादुमों के आचार को सेकर सबिण 
हैं। उन्हें हर कोई तही मसला एकता । मिशु सूहम प्रतिमा का पनी है | गद्दी 
एके प्मझाा सहठा है! भाजार्य त॑ सारी बात समझा राणगगर चातु्मौस के किए 
पिल्ु की भेणा । 

जिछु केशछ छास्तज ही नड्ढो ने ब्यगहार-पदुता भी उसकी बेजोड भी। 
उन्होने शाजको की मासिक स्थिति का अध्ययत ड्रियरा। झाजक निर्दोष ने। 
ये साथुओों को ससीहिए गस्वता तहीं करते बे कि धापु अरित्र फिक्सिता का 
हैजन कर रहे है। आ्राशक मिझ्ू की प्रतिता और दैराम्प पर मरोधा रृष्तै बे। 
प्रतितरा का प्रम्मसथ मस्तिष्क से है और घेधप्प का हृषय से । मिल्छास इरय हैं 
जुर्ता है तभी कसका सम्बन्ध मस्तिष्क से होता है। मिशु का हृरुम भी स्ध्त 
था और मस्तिष्क सौ स्वच्छ | इसलिए पागकों ते उसके परामर्स कौ जषोोज्ता 
मी की और थे साभुरी को बत्यया करते रूोगे | कित्यु चिध्यास का बोर सिए 
पर कैसा कोई कम बात तहीं है। मिलु छस बोफसे रत हो पए। प्रनका 
दामित्वि बढ या छहोंने प्प्मेक लागमस को शे-हो बार प़ा।? आंसग की 
विजियों जौर साथु-पमाथ के ब्यवहारो में उन्हें स्पष्ट असर दीक्षा और वे इस 





१--ममिछ्‌ बच्च रपार्र २ दोहा ९ 
सछरबा फ़्बि सा रहीं वसा तह भाचार। 
एज विष करे भामप्रोचना पिचहइम्श शुदु सू अधि प्यार ॥ 
३६--बई्ढी ; २.१९ 
माप बेरामी बुड्ैपन्त छो श्राप परतीच। 
सिल कारण बन्स्या कर्म भाप जम्त में बरौता 
३-अह्: ३ बोहा ५-६ 
शो दूपारो खॉदो रहे छपी मर में भार। 
दोप दोग बार सथौ आंध्या पर अति प्यार 
क्त्र विविष थरी गाढ़ा मष में बार। 
सम्पक भारित गिदैं कहो एप कियो विचार / 


भूमिका “-११-- 


खाई को पाटने के लिए आगे बढे। चातुर्मास समाप्त हुआ । आचार्य के पास 
आए । परिस्थिति का सकेत आचार्य तक पहुँच चुका था। 

भिक्षु के साथ टोकरजी, हरवायजी, वीरभाणजी और भारीमलूजी--ये 
चार साधु और थे। वापस आते समय ये दो भागो में विभक्त होकर आए। 
भिक्षु ने वीरभाणजी से कहा--'वहले पहुँच जाओ तो राजवगर को स्थिति 
की आचार्य के पास च्ची न करना । मैं ही उसे समुचित ढंग से उनके सम्मुख 
उपस्थित करूंगा । ” किल्तु वीरभाणजी वात को पचा नहीं सके । वे पहले पहुँचे 
और राजनगर की घटना को भी आचार्य तक पहुँचा दिया । भिक्षु ने आचार्य 
के पास पहुँच कर सारा घटता-चक्र बदछा हुआ पाया । उन्होंने परिस्थिति को 
सभाछा । आचार्य को प्रसन्‍त कर सारी स्थिति उनके सामने रखी। कोई 
सन्तोषजनक समाधान नहीं भिला। भिक्षु चे उनसे सम्बस्थ-विच्छेद कर 
लिया । 

जेन-परम्परा में एक नया सम्प्रदाय जन्म लेगा--यह कल्पना ने आचार्य 
स्वनाथणी को थी और नस्वय भिक्षु को भी । यह कोई गुरु और 
ड्षिष्य्व का विवाद नही था।* मिक्षु के मन में रुघनाथजी को गुरु और 
स्वय को उतका विष्य भानने की भावता तहीं होती तो वे दूसरा सम्प्रदाय 
ख़ढ्य करने की वात सोचते । कित्तु वे ऐसा क्‍यों सोचते ? आचार्य रुघवाथजी 
से उन्हें बहुत स्पेह था । आचार्य रुपताथजी एक बडे सम्प्रदाय के महान्‌ 
मैता थे । उनके उत्तराधिकारी के रूप में मिक्षू का नाम लिखा जाता था ।९ 
फिर वे क्यों उनसे पृथक्‌ होते ? किन्तु भिक्ष के सन में और कोई भावता 
नही थी । वे केवल चारित्र-शुद्धि के लिये छटपटा रहे ये ॥३ यही था उत्तका 
जय और इसी की पूर्ति के लिए वे अपने आचार्य से खेद के साथ प्रषक्‌ हुए । 
१-मिझु जश रसायण ४१० 

जोथेसातों होसूत्र नींवात, 

तो थेइन म्द्वांरा नाथा 

बहिंतर ठीक छागे नहीं ॥ 
*“-चह्ी २ दोहा ९ 

वटघारक भिक्‍ख प्रगट, हद आपस में हेत। 


इतले कुण विस्तन्त हुवो, सुणज्यों सह सचेत ॥ 
३-बह्ी ४ ११-१३ 


महूँ घर छोज्यो हो मातम तारण काम । हु 
और नहीं परिणाम । 


तिण स॒ बार बार कहूँ आपने ए 





>श- मिप्लु-बिचार द््शन 


बैन-परम्परा में मनेक उम्प्रशाम है पर उसमें तास्बिक मतभेद बहुत कम 
है। अपिकांप पम्प्रदाप झाचार बिपयक मसान्यताबों को सेकर स्पापित हुए 
हैं। देख काछ की परिस्वति से उत्फन विचार, जायमिक सूत्रों की ब्याप्या 
में कषितु-कऋचित्‌ मतभेद इचिमेद जाहि-मादि कारण हो बेत सापु-संब को 
शनेक मार्गों मेँ जिमक्त किए हुए हैं। राजनगगर के प्राजकों ते थो प्रश्त 
उपस्थित किए, ने भौ झाचाए बिपयक थे। उस्होंगे कद्ढा-- दर्षमान साथु 
उ्दिष्ट (साथु के निमित्त बनाया हुआ ) आदर केते हैं उद्दिष्ट प्वासकों में पते 
हैं बस्‍्त-पात्र धम्बन्धी मर्मौटाओं शा पाछत सह्टी करते बिता जाशा जिस तिस 
को मूँड हेते है भादि-भादि जाचरण साथुत्व ढे प्रतिर्स हैं। * मिम्त माख्यता 
और आभार दोनो में ब्रुटि जनुभग कर रहे ब | उसी एय रहें यह प्रेरणा 
और मिन्नौ । 

बस्ज-पात्र के बिपय म॑ स्वेताम्गर और दिपम्गर परम्परा म मतमेद 
है किख्तु सपिष्ट भराहार मादि के गिपय में कोई मतभेद नही है। 
पैड्ान्तिक इृष्टि सै कोई सी चेत-मुलि यह मही कह छत्ता कि स्पष्ट जाह्वार 
क्िपा जा सकता है जरिष्ट प्पातको में हा जा सकता है | किश्तु उस पम्प 
एक मातसिक परियर्ततस अवश्य हो गया आ--'जमी दृष्पप समय है पोंचभों 
जाए है कसिकास्र है। इस समय साथु के कठोर नियमों को सही तिमाया था 
छक्ता ।' इस जारबा ने धापु-स॑ग को सिविससा की मोर मोड रिया।? 


जाप मा्ों दो स्वामौ सत्रां बी बात 
छोड़ देवों पश्षपात 
इएकदिन परमष लादशो ॥ 
पूजा प्रबांसा हो रूद्दी अनस्ती बार 
इस ध्स्दा औौकार 
जिजेय करो कप एशबो ॥ 
१-मिप्ठ रु एसायण : २ ४ ६ 
लाबाकरमौ चांकक आाइत्वा सोलर फ्लिया प्रसिद्ध! 
डपाप बज पात्र लॉक ही भरा फिध वे बाप ब्पैपी | 
जांज दिगाड अड़ो सदा इजाकि  अलसोक । 
मे बन्दगा कर्रं षिज रीत स्‌ थे तो पराप्या दोप॥ 
२--इश्तपरेकपरकछ्षिक १ ।४ मूर्पणार ६३ 
३--मिक् बज्ञ रखायम ५, १५१६ 
क्थबाचजी इसड़ी बडे] रै, सांमल सिन्‍नछ बात! 
पूरो पाषफ्जो कहीं पसे रे बुखमकाछ सास्यात ता 
सिय्च्च बड़े इम माकिसों रे, सत्र॒अआबारांग सांब। 
डीश्स सागछ इम साली रे, हबशां ह्रद व अछाय ता 


भूमिका “१३ 

यह एक जटिल पहेली-सी लगती है कि किसे चारित्र-शुद्धि कहा जाए और 
किसे चारित्र-शिथिलता ? क्योकि आगमिक व्याख्याओं ओर सूक्ष्म रहस्यो का 
पार पाना जलूधि-तरण से भी अधिक श्रम-साध्य है । 

१--एक आचार्य ने एक कार्य को शिबिलाचार माना है, दूसरे ने नहीं 
माना । एक आचार्य ने एक प्रवृत्ति का खण्डन किया है, दूसरे ने उसका समर्थन 
किया है। हरिभद्रसूरि ने साधु को तीसरे पहर के अतिरिक्त गोचरी करने और 
बार-बार आाहार करने को शिथिलाचार बताया है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसे 
अस्वीकार किया है ।*९ 

२--अनेक आचार्यों ने १४ उपकरणों से अधिक उपकरण रखना साघु के 
लिए निपिद्ध बताया है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसका खण्डन किया है ।? 

३--कई आचार्यों की भान्यता रही है कि साथु न लिखे और त चित्र 
बताए। माचारय भिक्षु ने इसका खण्डन किया है ।३ 

४--हरिभद्रसूरि ने साध्वियों द्वारा छाया गया आहार लेने को शिथिकाचार 
कहा है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसे शिथिक्ताचार नहीं माता । 

५-कई आचार्यों ने साघुओ के लिए कविता करने का निषेध बतलाया है, 
आचार्य भिक्षु ने इसे मान्य नहीं किया |* 

कही-कही रूढ़ियों में ककोर आचार और कठोर आचार में रूढि की कल्पना 
हो जाती है। यद्यपि सामयिक विधि-निषेधों के आघार पर चारित्र की शुद्धि 
या शिश्िकता का एंकान्तिक निर्णय करना कठिन हो जाता है, फिर भी कुछ 
विपय ऐसे स्पष्ठ होते हैं. कि उनके आधार पर चारित्र की शुद्धि या शिधिलता 
का तिर्णय करने में कोई विशेष कठिनाई नहीं होती । 

आचार्य भिक्षु ने चारित्रिक-शिथिलता के जो विपय प्रस्तुत किए है उनमें 
कुछ विपय ऐसे हैं' कि जो प्रचुर मात्ना में व्याप्त थे और जिनके कारण तत्कालीन 
साधु-समाज को चरित्र-शिथिरता से आक्रान्त कहा जा सकता है, कुछ ऐसे हैं, 
जो किसी-किंसी साधु में मिलते होंगे ! सिक्षु का दिशा-सूचक यत्र आगम थे। 
उन्ही के सहारे से उन्होंने शुद्धाचार-अताचार का निर्णय किया। उनका कहना 
भा--“आगम ओर जिन-आज्ञा ही मेरे छिये प्रमाण हैं। वे ही मेरे आधार 


है ।” इनके सब निर्णय इसी कसौटी पर कसे हुए थे और इसीलिये अपने बाप में 
शुद्ध थे । 


१--आजार री चौपई ढारू १७ 


२--जिनाग्या रो चौढालियो उपकरण फी ढाल 
३--घही जप 
उ--आंचार री चौपई ढाल ६ 


“-१४-- मिप्लु-विचार दशने 


तेरापन्य की स्वापसा युग की माँय बी । खात्रार्म भिलु के नेतृत्व में तेए 
प्ताषु एकित हुए। डिसी कबि से शाम रख विया तेरापन्थ ॥* बह बाषार्य 
मिल्तु तक पुूँचा । उख्ोने उसे--है प्रमो यह तैरापसय इस रूप में स्वीकार किया 
और इसकी सेदास्विक्त ब्याक््या यइ का --”लह्दों पांच महादत--मर्हिसा सत्प 
अधौर्य ब्रह्मचर्य अपरिप्रह, पोंच समिति-ईयाँ भाषा एपभा बावान सिफ्षेप 
उत्सर्म और तीनमुसि--मस बचन छरीर--ये तेरह (राजस्वाती में तैरा) तिमम 
पात्ति बाते ईैं--बढू तेरापत्व है । 

मात्रार्य भिक्षु ने १८१ ओोछ झो अ ३०६ धोड़ की हुडी में बर्तमात साथ 
समाज की जात्रार प्िचिख्ता का पूरा गिगरण प्रस्तुत किया है! उस समय विम्त 
मास्फ्ताएँ और क्रिया-कराप प्रधक्तित हो पए बे-- 

१-- भगवान्‌ महाभीर का सेल भी बन्दगीम है । 

३--घ्प समम छुद्ध प्ादूपन मही पासा बा सकता । 

६--प्रत शोर बद्रृत को पृषक-पृथक थे मामसा । 

४--मिप्र पर्म की भास्पता--एक ही किया में पुष्प और पाप दौसो का 
सस्‍्मीकार । 

॥--शौफिक दवा जौर दास को कोकोत्तर दया जोर दान से पृषूूग 
माॉकता । 

६--जिस कार्ज के किए भगवांत्‌ महावीर कौ जाता रहीं है गहाँ धर्म 
मारा । 

७४--होपपूर्भ शात्ार की स्वापता करता । 

८--स्पाप्ति स्‍्वासह में रहता । 

₹--तर्ष्ट गाहाए कैसा । 


'-मिष्ठ ज्य पपागघ 7 ४ २३ 
साप साप री गिसो के त तो झ्याप भापरी मंत। 
पुजबो रे झादर शा शोष्यं ए तरापन्थी तेठा! 
२३--बह्दी 7७५ (६-७ 
लोक बटर तरापस्थी मिक्य संस्सो मात्र शो । 
दे प्रभ भो हरी पन्प दे भौर शाप थ भार हो 7 
मन श्रम मियारे हो सो हो तरापन्प पाए दो । 
बंब मद्ाप्रा पाता झुदि सुमति गुटारे धो ॥ 
हीब गत हीएौ हरे मछ आातम मात्र हो। 
वित्त प्‌ दए ही बाहर दहोत 
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१०--साथु के लिमित्त खरीदी वस्तुओं का उपयोग करना 

११--तित्य प्रति एक धर से भोजन छेवा। 

१५--वस्त्र-पात्र का प्रतिछेखत करना । 

१३--अभिभावको की आाज्ञा प्राप्त किए विना गहस्य को दीक्षित करना | 

१४--मर्यादा से अधिक वस्त-पात्र रखता । 

१५--रहसस्‍्तों से अपने लिए प्रतियों लिखवाता ।* 

इन्ही विचारों और आचरणो की प्रतिक्रिया हुई और उसी का परिणाम 
तेरापन्य है ।* 

तेरापन्थ का प्रारम्भ वि० १८१७ आपादी पूर्णिमा से होता है। उसी दिन 
आचार मिक्षु ने नए सिरे से क्रत प्रहण किए ।३ इस प्रकार उनकी दीक्षा के साथ 
ही तेरापन्य का सहज प्रवर्तन हुआ । 

भहापुरुष का अन्त करण परमार्थ से परिपूर्ण होता है । वह जैसे अपना हित 
चाहता है, वैसे दूसरों का भी । आचार्य मिक्षु को जो श्रेयोमार्ग मिला, उसे उन्होने 
बूसरों को भी दिखाता चाहा, पर नए के प्रति जो भावता होती है. वही होती 
है। पुराने को जो विद्वास प्राप्त होता है, वह सहसा वए को नहीं होता । नई 
स्थिति में सर्वप्रथम विरोध का सामता करता पढ़ता है। आचार्य भिक्षु का 


१--१८१ बोल की दँडी * वोछ १९६ 

२-मिक्ष जश रसायण * दोहा १५ 
कल्प दिवस रे आंतरे, सिख्या सत्र सिद्धान्त । 
तीत्र बुद्धि भिक्‍्छ्॒तणी, सुखदाई झोभन्त। 
विविध समय रस बधांचतां, बारू.. कियो. बिचार। 
अरिदन्त बचत आलोचतों, ऐ असल नहीं. अणगार॥ 
याँ थापिता थानक आदखा, आधाक़र्म्सी अजोग। 
मोल लियां मांहे रहे, नित्य पिण्ड लिए निरोग॥ 
पढिलेशां विण रहै पद्या, प्रोथ्यांरा गजल पेख। 
विण थाज्ञा दीक्षा दिये, घिवेक विकल. विशेष॥ 
वपषधि बस्तर पात्र अधिक, सर्थ्यादा उपरन्‍्त । 
दोष थापे जाण में, तिण सुं ए नहीं सम्त॥” 

इन-ड्ठी २८ इ-४ड 
सम्बत, झठारे सतरे समै, मु० पश्चाह छेखे पिछाण दो। 
आषाद सुदी पुतम दिले, सु० केलवे दीक्षा कल्याण दो ॥ 
अरिहन्त नी छेद आगन्या, मु० पचख्या पाप छठार हो। 
सिक्ध साखे परी प्वाम जी; सु० लीघो संजम भार हो ॥ 


-६- मिप्नु-बिचार वर्रान 


तैरापल्प मया था । रोने जो विचार प्रस्तुत गिए, वे मए थे | इसप्तिए उसका 
जिरोश होने प्रथा / प्रतिहित बढते जिरोध ने शात्रार्य मिक्ु की परिकस्पना को यह 
झूप विया-- "मेरे मण में कौत साथ होगा और कौस ्रावक-पाजिषा ? मुझे 
बारमा का रुस्याण करता है। दूसरे कोग मुझे सम धुनना चाहें हो मैं सपते 
हसस्‍्याण में ब्सूं। * 

कल्पना को मूर्तरुप मिल्रा और बआाचार्य भिछु ले एकान्दर ( एक दित उप 
बाघ और एक विन आहार ) और जत में आतापता झेता प्रारम्म कर दिया! 
हम्ये समम तक यह हम अस्ा | एक दिल पिप्पाझ् औौर फतैहबाद दोनों घापु 
जआाएं। उनहोने प्रार्थना की--- 'युखवेद ] तपस्था का बरदाम हमें जोर आप 
अन्हा को प्रतिबोष दें ।”? यह तेराफ्ल के विक्रास का पहुफ्रा छ़र था | छाचार्द 
मिल ने उसकी प्रार्ता को सुना और फिर एक बार बनता को प्रतिबोष देता 
धुरू किया । यह प्रयश्ष सफ़छ हुआ । छोगो से आचार्य मिशु को सुता | 

जब कप तेरापस्थ का बट-पृकश्त बिस्तार पाते रृगा। 


आाकार्य मिर्ु ने परिगरित स्थिति को देश प्राण सिमौण का हार्य शुरू 
किया ।९ 





१-+मैद्य जप रसागध ! १ दोहा ६-७ 
जब मिक्‍लशु भन जाथियो बर तप कहा फियाँण। 
संग हैदों दिये चापहतों भ्रात पे छोग. अ्जालती 
प्र ऐोड़ी सु फ्य मरी संजम जुचष से धोय।) 
प्राकक: थे बछि प्राविद्य. हुँदा ने दौसे कोब 
२--बह । १ दोहा ८९ 
एबी के आसोक्‍्णा एच्न्तर अपार । 
भातापप बकरे भाइी एस्ता छापे. हार 8 
चोषिददरर उपदास वित्त ठप प्रदी राहु हवा 
भातापन शछैेइर महै, तर बरे तब हापंत ॥ 
३-चद्दी १०-६-७ 
ये बुदिशन पारी पिर भुदि भरी उत्पातिगा शफिद्रिय हो। 
सननारो ब, और सेना अप्री जिर्मल् बगारी स्वायद्ोत 
तारशा ढर्श मे भातम तारथी भविर पौंव गहों भीर हो। 
भाष दरों थे तारी मारने डाषों बुद्धि नो जोर हो॥आ 
डबल ः१ १ 
फ्र्ट मबाड़ में पूज्प पपारिया सुल्दि झाषाणौ! जोड़ दो! 
अनुदुश्ण इया दान है ठापरे थोड़ा ऋी घए बोड़ हो॥ 


भूमिका धक अअ 


साधु, साध्वी, क्षावक, क्षाविका चारो तीर्थ तेरापन्य को आधार मानकर 
चलने लगे । सारा कार्य स्थिर भाव में परिणत हुआ तब आचार्य भिक्ष्‌ ने वि० 
१८३९२ में सघ-व्यवस्था की ओर ध्यान दिया और पहला छेख-पत्र लिखा। इस 
प्रकार आचार-शुद्धि के अभियान की दृष्टि से तेरापल्य का उदय वि० १८१७ में 
हुआ प्रचार की दृष्डि से उसका उदय मुनि-युगल की प्रार्थना के साथ-साथ 
हुआ । उसका विस्तार ग्रत्य-नि्माण के साथ-साथ हुआ और उसका संगठित रूप 
लेख-पत्र के साथ वि० १८३२ में हुआ । 


“साधन वीज है और साध्य हक्ष, इसलिए जो सम्बन्ध बीज जौर एक्षे में है, 
वही सम्बन्ध स्ाथन और साथ्य में है ।”* भहात्मा गाँधी के इस विचार का 
उद्यम बहुत प्राचीन हो सकता है, कित्सु इसके विशाल प्रवाह जाचार्य भिक्षु हैं । 

आचार्य सिक्षु रहस्यमय पुरुष हैं । अनेक छोगो की धारणा है कि उन्होंने 
वैप्ता कहा है, जो पहले कभी नही कहां गया । उनके विचारों में विश्वास ने रखने 
वाले कहते है--उन्दोने ऐसी मिष्या धारणाएँ फैलाई हैं जो सब धर्मों से निराली 
हैं ।” उसके विचारों में विश्वास रखने वाले कहते हैं--“उन्होंने वह जालोक 
दिया है, जो घ॒र्म का वास्तविक रूप है ।” इसमें कोई सन्देह नहीं कि वें अलौकिक 
पुंष हैं। उनका तत्व-ज्ञान और उनकी व्याख्याएँ अलौकिक हैं। लछौकिक- 
पुरष साध्य की ओर जितना ध्प्रान देते हैं, उत्तना साघन की ओर नही देते। 
धर्म इसलिए अलौकिक है कि उसमें साघन का उतना ही महत्त्व है, जितना कि 
साध्य का । आचार्य सिक्षु ते यह सूत्र प्रस्तुत किया---/अहिसा के साधन उसके 
अनुकूछ हों तमी उसकी आराघना की जा सकती है, अन्यथा वह हिंसा में 
प्रिणत हो जाती है ।” 


इस सूत्र ने लॉगो को कुछ चौंकाया । किन्तु इसकी व्याख्या ने तो जन- 
मानस को जाह्दोलित ही कर दिया | आचार्य जिक्षु ने कहा -- 

१--कई छोग कहते है--“जीदों को मारे बिना धर्म नहीं होता | यदि सत 
के परिणाम अच्छे हों तो जीवों को मारने का पाप नही लगता ।” पर जानवूक 
कर जीवों को मारने वाले के मत का परिणाम अच्छा कैसे हो सकता है ?९ 





१-- हिन्द खवराज्य पृ० २२० 

२--जअताबत १९ ३४-३८ < 
केई कहें जीवां ने मारधां बिना, धर्म न हुवे. ताम दहो। 
जीव मास्यां रो पाप छागे नहीं, चोखा चाहीजे निज परिणांस दो ॥ 
केई कहें जीब सारयां विना/सिश्र न हुवें छे तांम हो। 
पिण जीव मरण री सानी फरे,छे छे परिणांसां से «वास हों! 


“-+१८-- मिन्चु विचार इशेन 


२-नबहाँ दया है बहों 'बीन-दप रिए दिगा बर्म नहीं होता” मह सिदारत 
मास्प नहीं हो सम्या। 

३--जीग-बप होता है बह लीन की दुर्शघ्ता है किल्तु उसे धर्म का दप देसा 
कि हिंसा किए बिता बर्म तहीं होता” सिताम्त बोपपूर्ण है। 

४--एक जीग को मार कर दूसरे जीब की रक्षा करना धर्म गई है। बर्म 
यह है कि बबर्मी को समझा-बुम्म कर बर्मी बनाया बाए।* 

हइ--जी्जों को मार कर जीबों का पोषण करता प्रॉकिक-मार्प है। उसमें 
शो बर्म क्‍्ताते हैं भे पूरे मूद्र ओर भज्ञाती हैं ।* 

६--%ई कोष कहते है--- दवा छाऊकर जीवों को मारने में बर्म जौर पाप 
दोनों होते है। * किख्तु पाप करने सै बर्म गहीं झ्लेता और धर्म कएते है पाप 
तह होता । एक करणी में दोगों भहीं हो परते ।९ 

७-पाप जौर धर्म की करणी पिस्त भिल्‍न है ५ 


कई कर्म मे मिप्र करबा भी कछ व्मग रो करें बमसांच हो। 
तिभरा चोखा परिगांस किडा क्च्य पर बीगां थ मूक गंग दो ॥ 
दोरे जीब शाप पे ऐडपां भोला बह छल परिनांम दो। 
कई बर्म ज॑ मिश्र हुन महीं जीब लबायां गिल तांम हो! 
जब पांच रा परिणाम हैं भति कुरा ऋगाक्‍् रा पिच प्रोटा परैसाम दो 
बूद्दी मो्म॑ में खां मरम में छे छे पौरयांमां रौ मांस होऔ 
१-_०्छुकपा ५.७7 
चोर हिंस$ में वुसौतीया भरे तांई रै दीषो साथां हपरेसा 
स्वनिं साथद्य दा मिरबइ कीया, एडगो छे हो किय दवा पर्म रेप 
२-बश्ी ६.६५१ 
बी्षा थे मारे जौषा ने पौपे ते तो मारग संतार मों लांचौ जौ । 
फस मर्द साभ घम दताषे ते पूरा हें मूंढ अभो बौ। 
३--जिन्द्रष चीपर ३ दुह्दा ९ 
कहें इगा आंच में लीग मारौगां हुप छे पे में पापा 
ए कऋरम हे प॑थ काड़ीशो मस्त बक्छ टबाए॥ 
अ>बद्दी १ बहा ३१ 
पाप कौशों बर्ग थे मौंपओें, धर्म बरी पाप्र व दोग। 
एक बरणौ में दोग व भौंपईं ए संछा मं भ्रचो दोग।ा 
ज--मठाजत ११३९४ 
मूह मे पाप कर्म शोग दि कह, बह होड़ां में विगोवारे। 
बछै सितरसिफक्तपौ बोता रा हुंता रूरमिं हो दाकद बोगा रे ॥ 


भूमिका + 


८---अब्त का सेवन करना, कराना और अन्नत-सेवन का अनुमोदन करना 
पाप है ।१ 


६--ज्जत का सेवत करना, कराना और ब्नत-सेवत का अनुमोदन करना 
घमम है | 

१०- सस्यग्‌-दृष्टि लौकिक और छोकोत्तर मार्ग को भिन्न-भिन्न मानता है।* 
११--पधर्म त्याग में है, भोग में नहीं । 

१२--धर्म हृदब-परिवर्तन में है, बलात्कार में नहीं। 

१३--असय ति के जीने की इच्छा करना राग है। 

१४ उसके मरने की इच्छा करना द्वप है। 

१५ - उसके सयति होने की इच्छा करना घर्म है। 


ये सिद्धान्त नए नही थे। आचार्य भिक्षु से कभी नहीं कहा कि मेवे कोई 
तथा मार्ग दूँढा है। उन्होंने यही कहा--“मैने भगवान्‌ महावीर की वाणी को 
जनता के सम्मुख यथार्थहूप में प्रस्तुत करने का प्रयल किया है।” यह बहुत 
बडा सत्य है। दुनियाँ में मया तत्त्व कोई है भी नही । जो है वह पुराना है, 
बहुत पुराना है | नये का अर्थ है पुराने को प्रकाह में छाना। जो आछोक बतकर 
पुराने को प्रकाशित करता है, वद्दी नव-निर्माता है। ससार के जितने भी नव- 
निर्माता हुए हैं, उन्होने यही किया है--भआालोक बनकर प्राचीन को तवीन बनाया 
है । महात्मा गाँधी ने अपने अद्विसक प्रयोगों के सम्बन्ध में लिखा है--“में कोई. 
नया सत्य प्रदर्शित नहीं करता । मैं बहुत से पुराने सत्यों पर नया प्रकाश डालसे 
का दावा अवश्य करता हूँ ।३ मैंने पहला मौलिक सत्पाग्नही होने का दावा कभी 


नहीं किया । जिसका मैंने दावा किया है, वह है उस सिद्धान्त का लगभग 
सार्दभोम्त पैमाने पर उपयोग (/* 


पुराना सत्य जब नया बनकर भाता है तब विभिन्‍न श्रकार की प्रतिक्रियाएँ 
होती हैं । आचार्य भिक्षु ने जिस सत्य को प्रकाशित किया, वह नया नहीं है, प्राचीन 
१-निन्हब चौपई २५७ « 

इविरत सेवायां सेवीयां भलो जांणीयों, तीनूइ करणां पाप हो। 


एडबो सगवत वचन व्यापनें,दीर्घी छे सिश्वरी थाप हो॥ए 
२--अपुक्रम्पा ११ ७० 





फहि कि. ने कितरोंएक कह्ू संसार तणा उपगार अनेक। 


ग्यांव दरसण चारित नें तप विनां, मोघ त्णों उपगार नहीं छें एक ॥ 
३--चंग इण्डिया, भाग १, घु० छू६७ऊ 


४-बंद्दी भाग ३५ ४० ३६७ 


"5-२० “+ मिझ्ठ गिचार दरन 


राषषार्यों ते इसे प्रकाष्ठित रिया है। डिन्‍्तु मह गया इसछिए रूपता है कि 
जाचार्य सिक्षु ने जिस ब्यधस्थित रूप से इसे पैास्तिक रुप सिमा है उध् रूप में 
हत्प ध्ात्ञार्यों मे पैश्मान्तिक #प तही दिया । यह स्पष्ट द्तों में कहा था एकता 
है कि दिसी भी एक मात्रा मे मे घारी में तही रही । विकीर्ण रुप में रैसें 
टो क्षात्रार्य बर्मदासमण्ी ते दिछा है-- 

मो ठप और मियम में पुस्पित है झतंका बीमा भी कच्छा है और मणा 
सौ अच्छा है। थे लोकित हुक पुों का शर्यत करते हैं मोर सरकर छुगति को 
प्रास होते है ।”" 

#जो पाप-कर्म करने गाते है उनका चौता सी अच्छा तही है थौर मशा 
मी अच्छा 7हीं है। वे ्रीबित रहकर गेर की वृद्धि करते है जौर मरकर अाचकाए 
मं था गिरते है । 

आातरार्य जिससेस ते छिखा है-- 

>हर्प और काम से सुर गही हटा बयोकि मे संघाएको बढ़ाते बाले है। 
भो दर्म सावग की उत्पत्ति करता है. उस धर्म ऐै भी सुश गड्ढी होता | प्रशान 
धुरू उससे होता हैं जो नि घाव धर्म है।”? 

कुछ स्पक्ति कहते ईैं--आत्राय मिलु ले बर्स को छोकिक मोर छोड़ोपर के 
भेद में बिमक्त कर बीवन के टूकड़े कर डासे । इस बाऐप को हम बल्वीकाए 
हही करते जौर साप-सांप हम यह मी स्वीगपर किए बिता हीं रह सकते कि 
आन को टुकड़ों में थोंटे बिता कोई रह मी तहीं सकता | सवार मट्ठाबीए मे 
मिरेप-म्मकस्था में पर्म को खौकिद्ठ-रोड़ोपर मागो में गिमक्ठ किया है । 

महात्मा गुड़ से बहा--- 

“प्रिधुों ये दो दाव हैं। 

"डौन से दो ? 


१-हपदेश्तमाणा हडोक ४४३१ 
रपनियमपुद्टिमाथ बजाज औविश पि भरत पि। 
आऔरषत55उैति एणा मगाउति पुथ छुमाई जात ।॥ 
१३.-...४६ं इलोक ४४७ । 
आग मर्ण थ अददर्श औतैगं पाएम्मकारण 
तमसम्मि पह़ति भा, गैर बड्डत जीब॑ंठा॥ 
३-रक्तरपुपाभ पर्व ५३ १०-११॥ 
श॒तापरपंधमाम्या छुस॑ पंसारप्णगात्‌। 
आसुममाएति में पर्माद्‌ बस्मात्‌ सात्रशपम्मत्र के 
निसापपौहिपमोड्म्बस्‍्तशा सुथमनुत्तमम्‌ । 
एफपुरड रिकदों मं विरकस्दामरता थे 


भूमिका ७ 2 

“आतिक-दान तथा धर्म-दान 7” “मिल्षुओ, ये दो दाच हैं। मिक्षुओ, इन 
दोनों दानों में धर्म-दान श्रेष्ठ है ।/* 

"प्िक्षुवी, ये दो सविभाग (वितरण) है ।” 

"क्ैन ६: | द्दो ब्रा 

“भौतिक-सविभाग तथा धार्मिक-सविभाग ।” “भिक्षुओ, ये दो सविभाग 
है। मिक्षुओ, इन दोनों सविभागो में घार्मिक-सविभाग श्रेष्ठ है ।/* 

“भिक्षुओं, ये दो सुख हैं ।” 

“कौन से दो २” 

“लौकिक-सुख तथा छोकोत्तर-सुख ।” /मिक्षुओ, ये दो सुख है । भिक्षुओ, 
इन दोनों सुखों में छोकोत्तर-सुख श्रेष्ठ है ।” 

“पिक्षुओ, ये दो सुख है 

“कौन से दो ?! 

असाश्षव-सुख तथा अनाश्रव-सुख ।” 
“पिक्षुओ, ये दो सुख हैं ।” “मिक्षुतो, इन दोनों सुखों में अनाश्रव-सुक्त 
श्रेष्ठ है ।! 

“ज्रिक्षुओ, ये दो सुख हैं ।” 

“कौन से दो २” 

“भौतिक-सुख तथा अभौतिक-सुख ।” 

“म्िक्षुओ, ये दो सुख हैं ।” “भिज्ञुओ, इन दोनो सुखतो में अभौतिक-सुख 
श्रेष्ठ है (/% 

आचार्य घर्मदासगणी का अभिमत है--“तीथथंकर भगवान्‌ बलातू हाथ 
पकड़कर किसी फो द्वित में प्रघुत्त और अहित से निद्त्त नही करते ।४ बे उपदेद 
देते हैं। उत्पय पर चलने से होने वाले परिणामों का ज्ञान देते हैं। उसे जो 
सुनता है, वह मनुष्यों का नही, देवताओं का भी स्वामी होता है ।/५ 

आचार्य भिक्षु ने जो कहा, वह्‌ उनके पस्चात्‌ भी कहा गया है। महात्मा 
१--अंगुत्तर निकाय प्रथम भाग, पु० ९४ 
*--बही पु० ६५ हि 
३- बह्दी पु० «९२ 
४--उपदेशमाछा इलोक ४४८ 

अरिद्ता भगबवतो, अहिय॑ व हियं व व वि इद किचि। 

घारति काखति य, घित्तुण जर्ण बला इल्े॥ 
५--अही झलोक ४४९ 

डबएसे पुण त॒ दिंति, जेण चरिएण कित्तिनिलयार्ण । 

देवाण वि छुति पहू) किमंंग घुण मसणुअमित्ता्ण ॥ 


“रे सिश्लु-विचार दर्शन 


पॉँभी मे महा के ऐसे अनेक तप्पो ढ़ो प्रकाशित किजा है, जिसका आचार्य 
मिशु के अमिमत से पहुरा सम्मस्ध है । उन्होंते दिखा है-- 

१--मह पद्ार्ष है हि के भाजता हो प्रामान्य दिया है। किख्यु शेड 
भावता ऐ म्िता फ्रिद् कहीं हो धफती | मह तब है कि अभर्िसा की परीक्षा 
डम्त मैं सामना से होती है। रित्यु यह मी ठतता ही सच है कि कोरी भागगा 
पै ही अ्शिसा 6 साती बाएगी । भाजना का माप मी कार्य पर सै ही तिकीछना 
पख्ता है। ओर चरहाँ स्वार्च के कस होकर हिंसा को गई है बहाँ भाजना भें 
कितनी ही द्वबी क्यों म हो तो भी स्तार्षमय हिंसा पौ हिंसा ही प्हेगी । इसे 
एप्टे जो भारमी मन में बेर भाव एशठा है फिम्दु राचारी ऐ छठे काम में रहीं 
का एकता उस्ते बंती के प्रति सहिकक मही कह्ठा बा सरता। मर्मोकि पसको 
भावना में बेर ध्विपा हुजा है । इसहिए मर्थितां का माप गिकाक्ते में साजता 
पर कार्य दोनों की परीक्षा करनी दोती है ।* 

३--अर्म पंयम में है. स्वच्छता में महीं। थो मतुष्प धास्त्र को दी हुई 
छुट से राम रही उठादा बह बस्थबाद का पाथ है। सपस की कोई मर्थौदा 
तही । 

संयम का स्वागत दुतियों के तमाम शास्त्र करते है। स्वच्यशतां के विपय 
में धास्तों में भारी मतमेद है। समड्रोण धग बगह एक ही प्रकार का होता है। 
ूवरे पोच मंगपित हैं। मर्टिता और सत्प--ये दब बर्मो के धमडझोय हैं। को 
का दार इस कसौटी पर हे उतरे बढ र्पास्प है। इसमें डिसी को पका करते की 
झागए्पप्रठा शही । अधूरे आभार की इजाजत भाढ़े श्वो। रुहिसा-अर्म का पहन 
करते थासा निए्तर जायकक रहर मपते हरप-बरू को बढ़ादे और प्रास छूटी डे 
शेज को शक्कुतित करता जाए। भौग हरगिज बर्म हहीं। ंसाए का ह्राममय 
त्पाप ही मोदा प्रासि है। 

३--हैहित रापप्ते यह अर्भ हीं लिकाछत सकते हि पीठाजी में हिंसा का 
ही प्रतिपाइन दिब्रा गया है। पह अर्थ नियाछता उतना ही बनुदित है. मिततता 
महू बहता हि धरीए-सयापार के किए पु द्िता जगिगाय॑ है और इसमिये हिता 
ही धर्म है। सूषप र्णी एव व्ितामर णरीर मै बशरीरी होते पा अबौत्‌ सीए वा 
ही बर्य सिवाता है ।* 

४-जिते भय छगवा है जो धग्रह करता है भो विपय में रत है. हे 
१--अदिता प्ररम माग प्‌ ११४ 
रब पृ १३ 
इज ६ ४१०३ 


भूमिका हर रेत 


अवद्य ही हिंसामय युद्ध करेगा । लेकिन उसका वह घर्म नहीं है। घर्म तो एक 
ही है। अहिंसा के मानी है मोक्ष और मोक्ष सत्यनारायण का साक्षात्कार है।* 
५--सिद्धान्त को ढूँढने में कोई मुश्किल ही होती है । उसका फेवल अमऊ 
करने में ही सभी मुश्किल आ पढती हैं । इसलिए सिद्धान्त तो इस विषय में पूर्ण 
हैं। उनका अमल करने वाले हम मनुष्य अपूर्ण है । भपूर्ण के द्वारा पूर्ण का अमछ 
होना अशक्य होने के कारण, प्रतिक्षण सिद्धान्त के उल्लघतन की नई मर्यादा ठीक 
करनी पढती है। इससे हिन्दु-शास्त्र में कह दिया गया है कि यज्ञार्थ की हुई 
हिंसा, हिंसा नहीं होती । यह अपूर्ण सत्य है। हिंसा तो सभी समय हिंसा 
ही रहेगी और हिंसा-मात्र पाप है । किन्तु णो हिंसा अनिवार्य हो पड़ती 
है, उसे व्यवहार-दास्त्र पाप नही सानता । इसलिए यज्ञार्थ की गई हिंसा का 
व्यवहमर-शास्त्र अनुमोदन करता है और उसे घुद्ध पुण्प-कर्म मानता है ।* 
६--लेकिन जिस प्रकार छौकिक राजा के कानूत में अपराधी अज्ञान के 
कारण दण्ड से बचता नहीं है, वही हाल अलौकिक राजा फे तियमों का 
भी है ।३ 
७--मैं छोटे-से-छोटे सजीव प्राणी को मारने के उत्तना ही विरुद्ध हूँ, 
जितना लड़ाई के । किन्तु मैं निरन्तर ऐसे जीवो के प्राण इस आशा में लिए चला 
जाता हूँ कि किसी दिन भुझुमें यह योग्यता आ जाएगी कि मुझे यह हत्या न 
करनी पडे । यह सब होते रहने पर भी अहिंसा का हिसायती होने का गेरा दावा 
सही होने के लिए यह परमावश्यक है कि में इसके लिए सचमुच में जी-जात से 
बौरअविराम प्रयक्ष करता रहूँ । मोक्ष अथवा सक्तरीरी अस्तित्व की आवश्यकता 
से भक्ति की कल्पना का आधार है, सपूर्णता को पहुँचे हुए पूर्ण अहिसक स्त्री- 
पुरुषों की आवश्यकता । क्षम्पत्ति-मात्र फे कारण कुछ न कुछ हिंसा करनी पढ़ती 
है। शरीरहूपी सम्पत्ति की रक्षा के लिए भी चाहे जितनी थोडी, कित्तु हिसा 
करनी ही पढती है ।* 
श्रद्धा के ज्रालोक में जो सत्य उपलब्ध होता है, वह बुद्धि या तर्वा-वाद के 
माछोक में नहीं होता । महात्मा गाँधी के पास श्रद्धा का अमित चल था। वे 


ईश्वर के प्रति अत्यन्त श्रद्धाशील थे। उनका ईदवर था सत्य | आचार्य भिक्षु भी 
भगवान्‌ के प्रति श्रद्धालु थे । उनका भगवान्‌ था सयम । 


जो सत्य है वही सयम है और जो सयम है वही सत्य है| 


डालर नमन लन पप तर 
१-शअहिंसा, प्रथम भाग, पु० ४२ 
*--हदी पू० ५३ 
इ-बह्दी इ० ६१ 
ड--बद्दी प० ९८ 


+-२४-- मिट बिचार दरोेन 


भगदाग्‌ महाबीर कौ भाषा में-- बो सम्पक है मही मौत है शौर थो मौन 
है बड़ी सम्पक है।”' भगवास्‌ महाबीर संयम के प्रतीक थे। उदोंगे बह 
कार्य गरमे की भाड्या दी जिसमें सपमर था। उसकी आशा घोर संयम मैं गोई 
भेद गहों है। उनकी माज्ञा है वही संयम है मौर थो संपम है बही उतकी 
भाजा है। 
धर्मशसपत्ी से छ्षिव्रा है-- 'सयगान्‌ की आज्ञा सै ही चारिष की बाएघता 
की बाती है। उसका भंत्र करने पर क्या प्ष्त गहीं होता ? थो गाशा का 
अतिक्मय करता है बह छेप कार्य विसकी जाज्ञा से करेमा ?” 
आषार्म मिश्ु ते आजा को ब्यावहारिश रुप रिया। झउलड़े संमठस का 
देख गिखु जाजा है। रतफी भापा में जाश्ा की आरापता संयम कौ अआटाकनता 
है कौर उडी विराणना समम क्री विराणता है। उतहा संगठत बिस्‍्द के छनौ 
घ्गठनों से एक्षिपालौ है। उसका धक्ति-प्ोत है आचार। आचार्य मिणु के 
एप्यों में भगगागू महाभीर की माशा का घार ई--शाचार। शाचाए घृद होएा 
है पो दिषार स्वय॑ धुद्ध हो बाते हैं। बिकारों में खाप्रह या सपवितता तमी 
जाती है णय भाचार शुद्ध रही होता । 
“जाचारबाग्‌ से मिखो अताभारी से हुए फो' --आधार्ज मिसु कै इस पोष 
मे छगटत को सुरइ बता रिया । 
ध्रद्धा या सास्वता मिने तो साथ रहो जिससे बह में मिले छरहें ताथ रशकर 
शंबटन कौ दुर्रहू मत बनाओ --माकार्म मिद्ु कै इस पूत्र मे संगठन को प्राणवाम्‌ 
बता रिपा। एप ध्येप एफ विदार, एश आचार जौर एक आनार्य--यह 
प्र्ेप में उसके सपठत का अआम्तरिक स्वरूप | 
आाजाय भिशु बे इपऐी तश याद श्लाई कि-- 
१-मसापुरओं का तास्य है मात्म-युक्ति अपीत्‌ पूर्ध पविजता गी रपकरिए । 
२--३एौ साभता ह अर्दिसा थो स्वयं पवित्र है। 
३--टसाए साकषत है बाहासूथावत छो स्पयं परित्र है| 
बह गाप्य छापता और सापने की पविजला सापु-्तमार था भैगर्शिश एप 
है। इशयें बॉ” बापा उत्वश मे हो इगशिए छात्रार्य जिधु मे एव पंगठत वा 


१--भाषारज ५.३१ 

जे गध्मीरे दागदा हैं मोज॑ति बागद्ा अं मोध॑ति पातदा त॑ धम्मौति पाता । 
६ इपोशमाप्य क्लौड ५ ७३ 

आाजाए रिवय चर, हम्मगे राज [६ मे भ्ग ति। 

श्रा५ थे अर्कर्तों बाशाता पृष्र डैपं 


उ्का +२४-- 


गान किया । चारित् विदुद्ध रहे, साधू श्िप्यों के छोट्प न बनें और परम्भर 
ढ प्रेम रहे--यही है उनकी सर-व्यवस्था कया उद्देष्य ।* 
संगठन अच्छा भी होता है और बुरा भी । घक्ति का खोत होने के कारण 
अच्छा होता है । उससे साथना की गति अवाघ नहीं रहती, इसलिए वह 
य भी होता है। साबना कुष्छित वहाँ होती है, जहाँ अनुशासन आरोपित 
ता है। आत्मानुशासन से चलते वाला सगठन साधना में कृष्छा नही छाता | 
आचार्य भिक्षु का संगठन केवल शक्ति-प्राप्ति के लिए नही है । यह आचार- 
द्विं के छिए है। आचार्य मिक्षु की दृष्ठि मे आचार की भित्ति पर अवस्थित 
गठत का महत्त्व है । उपसे बिहोन सगठत का घार्मिक-पूल्य नहीं है । 
वाचार्य मिक्षु के अनेक रूप है। उनमें उनके दो रूप बहुत ही स्पष्ठ और 
भावश्ञाली हैं-- 
१--विचार और चारिभ्-शुद्धि के प्रवर्तक 
२०--१ष-व्यवस्थापक 
प्रस्तुत प्रच्य में इल्हीं दो रूपों फी स्पष्ट-अस्पष्ट रेखाएँ हैं । इस कार्य में मुलि 
मिलपचन्दजी, सुभेरमलजी, हीरालालजी, श्रीचन्दती और दुलहराजजी सहयोगी 
रहे है । मैंने केवल लिखा और छोप कार्य उन्ही का है। आचार्य श्री सुछसी की 
प्रेरणा या आक्षीवीद ही नही, उनके अन्त करण की कामना भी मुझे आलोकित कर 
रही थी। 'तेरापत्य-हिशताव्दी-समारोह पर उसके प्रवर्तक का परम यद्मस्वी और 
तेजस्वी रूप रेखाद्वित हो, वह आचार्य श्री की तीब्र मनोमावना थी । यह भेरा 
सोभाग्य है कि उसकी सफलता का निमित्त बनने का श्रेय भुझे दिया । आचार्य श्री 


की भावना और मेरे धाव्दों से निर्मित आचार्य भिक्षु की जीवन-रेखाएँ पशथिकों के 
लिए प्रकाद्-स्तम्भ बनें । 


श्रीरामपुर 


( रामपुरिया कॉटन मिल ) 


२०१६ मार्गशीर्ष ददि ३ 
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मिश्षु-विचार दुशेन 


अध्याय 4 १ 


व्यक्तित्व की भॉकी 


जैन-परम्परा में आचार्य भिक्षु का उदय एक नये आछोक की रुप्डि है। 
दे (विं० १७८३ ) इस सस्तार में आएं, (वि० १८०८ ) स्थानकवासी 
मुनि बने, ( बि० १८१७ ) तेरापन्य का भ्रवर्तत किया और ( वि० १८६० ) 
इस समार से चले गये । 

उनका जीवन तीन प्रकार की विश्विष्ट अनुभूतियों का पुद्ेँ है। माराड 
की शुप्क-भूमि में उनका मस्तिष्क फल्पतरू वन फल सका, यही उनकी अपनी 
विशेषता है। वे विद्यालय के छात्र नही वने, विद्या ने स्वथ उनका वरण 
किया । थे काव्य-कला के ग्राहक नहीं वने, कविता ने स्वयं उनके चरण थूमे । 
दे कल्पना के पीछे नहीं दौटे, कल्पता से स्वयं उनका अनुसणन किया। 

मैं इलाघा के शद्दों में उनके जीवन को ससीम बनाता नहीं चाहता । में 
चाहता हूँ कि उनके असीम व्यक्तित्त की अभिव्यक्ति उनके विचारों से ही 
है। | मेरे पाठक, उनको केवल जेन-जाचार्य को भूमिका में ही नही पढ पायेंगे, 
में उन्हें अनेक भूमिकानो के मष्य में से लेता चलेगा, चढाव-उतार के लिये 
सन्तुलत उन्हें रखना होगा | 


ई:१: समय की सूम 


व्यक्ति में सबसे बड़ा चल श्रद्धा का होता है। श्रद्धा दृढ्ती है तो पेर थम 
जाते हैं, वाणी रुक जाती है और शरीर जड हो जत्ता है। श्रद्धा वतती है तो 
ये सब गतिशील वन जाते हैं । 

एक ठाकुर साहब और भोखणजी मार्ग में साथ-साथ जा रहे थे। ठाकुर 
साहब को तम्बाकू का व्यसन था। बीच में ही तम्बाकू निवट गई । उसके पैर 
छब्खडाने रूगे | मीखणजी । तस्वाकू के बिना चलना वडा कठिव हो रहा है । 


अध्याय १ व्यक्तित्त को काँकी प्‌ 


जिसके जीवन में श्रद्धा और बुद्धि का समन्वय हो उप्तकी गति साध्य की दिशा 
में होती है, इसलिए उसे पूर्ण कहा जा सकता है। आचार्य भिक्षु का जीवन 
श्रद्धा और बुद्धि के समन्वय का सुन्दर उदाहरण है। 

भीखणजी का विवाह हो चुका था। एक वार वे समुराछ् गये। भोजन 
का समय हुआ । खाने की थालियाँ परोसी गईं । खाना घुरू नहीं हुआ उसके 
पहले ही गालियाँ गाई जाने छगीं। दामाद ससुर के घर जब खाना खाता 
है तव स्थ्रियाँ उसे मालियों के गीत सुनाती हैं, यह मासखवाड की चिर-प्रचलित 
प्रया है। कुछ-वयुओं ने गाया-“ओ कुण काछो जी कावरों” | भीखणजी का 
साला छगडा था । उन्होंने व्यय को भाषा में कहा -जहाँ अन्चे और छगडे 
को अच्छा और अच्छों को अन्धा और लूंगडा बताया जाता है, वहाँ का भोजन 
किया जाय ? थाली परोसी ही रही, भीखणजी विना कुछ खाये उठ खडे हुए। 
रूढिवाद उन्हें अपने धाहुपाश में जकड नहीं सका ।* 


»४ * अन्धविश्वास का मर्माद्घाटन 


दूसरे प्रान्तो में 'मारवाढी' का अर्थ है राजस्थानों। किन्तु राजस्थान में 
'भारवाडी' का अर्थ जोधपुर राज्य का वासी है। इस राज्य के एक प्रदेश का 
नाम काठा है। घहाँ एक छोटा सा कस्बा है कंटाल्या । वहाँ किसी के घर 
चोरी हो गई । चोर का पता नहीं चला, तब उसने बोर नदी से एक पुम्हार फो 
बुला भेजा । वह अन्या था। फिर भी चोरी का भेद जानते के लिए लोग उसे 
बुलाते थे। 'उसके मुँह से देवता वोलता है, इस रूप में उसने प्रसिद्धि पाली थी । 
कुम्हार आया और भीखणजी से पूछा--चोरी का सन्देह किस पर है? 
भीखणजी इसकी ठग-विद्या की अन्त्येष्टि फरना चाहते ही थे । इस अवसर का 
लाभ उठाकर उन्होंने कहा -भाई ! सन्देह तो 'भजने' पर है। रात गई और 
कुम्हार अखाड़े में आया । लोग इकद्ठे हो गये । उसने देवता को अपने शरीर 
में बुलाया । शरीर कॉंप उठा । 'डाल दे, डाल दे! कहकर वह चिल्लाया | उसकी 
चबिल्ल-पों से वातावरण में एक प्रतीक्षा का भाव भर गया, पर चोरी के धन को 
छौटाने कोई तहीं आया । तब ताम प्रकट करो, नाम प्रकट करो' की आवाजें 
आने लगी । कुम्हार का देवता बोल उठा--“गहना “मजने ने चुराया है,' 'मजने 
ने चुराया है', 'मजते ने चुरायाहै' | वहाँ एक अतीत बैठा था। उसने अपमे 
डण्डे को आकादा में घुमाते हुए कहा--'मजना मेरे बकरे का नास है, उस पर 
झूठा आारोप रूगाता है | इसवार उसका नाम लिया तो फिर लोग कुछ और ही 
देखेंगे । ' उसकी ठग-बिद्या की करहूई खुछ गई । लोग उसे कोसने छगे। 
१७--मिक्द्ु दृष्टान्त १०५, पृष्ठ ४£ 


४ मिक्नु विचार इन 


हुम्हें ढहीं रकमा परेगा--ठाझुर साइब मे कहा। भीखबबी से सोषा 
जाये दूर जाता है। साथी को ज॑मस में भकेखे छोड़ना भी उचित गहीं | तम्दाक 
कै बिता ये चस मही सकेसे । मीलणजी ते कह्ा--ठाकुर साहब घौमे-बीमे चलिए 
दिन घोड़ा है। मै तम्बारू की शोज करता हैं कही आस-पास में किसी 
पषिक के पा मिरू थाए। ठाझुर साहब को थोडा साहस बेंपा | बे बीमे-भीमे 
मागे च्ते | सीखचजी पीछे रह गये । उत्होने एक वष्डा क्रिमा और उसकी 
शुकती की पुडिया ठादुर साहब के हाथ घमा दी । ठाकुर साहब बम्हाएयों से 
ही रहे बे । उस पुडिया को लोछते ही दिस रठे। भौखणजी मे क्हा-'वच्ची 
तो है नहीं ऐसी है पर काम चस बाएगा। ठाझुर साहब ते बोडी सी--चुटकी 
भर सूँबी और सहसा बोल उठे--भीखणजी ! अच्ची ही है। ठाकुर साहब 
की सलि में बेब भा गया। मार्ग कटता थया। बे दिस रहते रहते अपने भर 
पहुँच पये ।* 


५. प्रद्ध: और दुष्ध्रि का समन्‍्दय 


मारबाड का यह चारूपव थोडे ही समय के बाद घर्मदूत बत बगा । 
थोषपुर के राजा गिजयर्धिहजी के मी मात्रार्म सिष्ठु के पाए बाये। डिश्व 
धारि-साध्त हैपा वनारि-अतन्‍्त यह प्रश्न पूछा) मात्रार्य जिस ते उसहें 
इसका समाणास दिया। धठोपजनक समाबान पाकर मस्त्री ते कहा--बापकी 
बुद्धि कई राज्यों का सच्राछत करे बसी है। मजी की इस प्रर्धता का घत्तर 
क्षाबार्य मिशु ते एक पद मैं विया थो इस प्रकार है 
बुद्धि क्षियां री जाबौमे ले ऐेने लिन धर्म ! 
झौर बुद्धि कि काम री सो पडिया मे कर्म॥ 
बह बुद्धि सराहते योस्प है जो धर्म के आचरण में कूपे मुक्ति का मार्ग 
बूढ़े । बह वृद्धि व्यर्ण है लिएसे बबत बढ़े! 
फल्त की अमर बायी आज के बुडिबाद को चुतौती दे रही है | 
३ रूफ्लेबाद पर प्रद्यर 
कही प्रद्ा होती है, बुद्धि तहों होती कद्ी दुछ्धि होती है भद्धा गयीं होती । 
कहते हैं सड्ा ज्चौ होती है बुद्धि लूमडी । प्रदालु 'कछठा हे जौर बुद्धिमातु 
दैशता है। मे दोतो अधूरे हैं। पूर्णता इनके धम्त्थय से बाती है! ताबक 
जपते लापको पूर्ण कहीं सातता बह सिद्ध होते पर ही पूर्ण होता है। पए 


१-मिक्‍्शुरछान्त । १९) पृष्ठ डइ॑७ 
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अध्याय १: व्यक्तित्व की काँकी | 


जिसके जीवन में श्रद्धा और बुद्धि का समन्वय हो उसकी गति साध्य की दिशा 
में होती है, इसलिए उसे पूर्ण कहा जा सकता है। आचार्य भिक्षु का जीवत 
श्रद्धा और वुद्धि के समत्वय का सुन्दर उदाहरण है । 

भीखणनी का विवाह हो चुका था। एक वार थे ससुराल गये। भोजन 
का समय हुआ । खाने की थालियों परोसी गई । खाना शुरू नहीं हुआ उसके 
पहुके ही गालियाँ गाई जाने छगीं। दामाद ससुर के घर जब खाना खाता 
है तब स्त्रियाँ उसे गालियों के गीत सुनाती हैं, यह मारवाड की चिर-प्रचलित 
प्रथा है | कुल-वधुओं ने गाया-''ओो कुण काछो जो काबरो” । भीखणजी का 
साला रूगडा था | उन्होंने व्यय को भाषा में कहा -जहाँ अच्चे कौर छगडे 
को अच्छा और अच्चछों को अस्धा और लगडा बताया जाता है, वहाँ का भोजन 
किया जाय ? थाली परोसी हो रही, भीखणजी बिना कुछ खाये उठ खडे हुए। 
हूढिवाद उन्हें अपने वाहुपाण में जकड नहीं सका ।९ 


:४ अन्धविश्वास का सर्मोद्घाटन 


दूसरे प्रान्तों में 'मारवाडी' का आर्य है राजस्थानी। किन्तु राजस्थान में 
'माखाडी' का अर्थ जोधपुर राज्य का वासी है। इस राज्य के एक प्रदेश का 
नाम काठा है। वहाँ एक छोटा सा कस्वा है कटालिया। वहाँ किसी के घर 
चोरो हो गई । चोर का पता नहों चला, तब उसने बोर नदी से एक कुम्हार को 
बुला भेजा । वह अस्घा था। फिर भी चोरी का भेद जानते के लिए छोग उसे 
बुराते थे । 'उसके मुंह से देवता वोछता है', इस रूप में उसने प्रसिद्धि पाछी थी । 
फुम्हार आया और भीखणजी से पूछा--घोरी का सनन्‍्देह किस पर है? 
भीखणजी इसकी ठग-विद्या की अन्तयेष्ि करना चाहते ही थे । इस अवसर का 
छाम उठाकर उन्होंने कहा -भाई ! सन्देह तो 'मजने' पर है। रात गई और 
कुम्हार अखाडे में आया । लोग इकट्ठे हो गये । उसने देवता को अपने द्ारीर 
में बुलाया । शरीर काँप उठा । 'डाल दे, डाल दे! कहकर वह चिल्छाया | उसकी 
चिल्छ-पों से वातावरण में एक प्रतीक्षा का भाव भर गया, पर चोरी के घत फो 
लौठाने कोई नहीं आया । तब “नाम प्रकठ करो, साम प्रकट फरो' की आवाजें 
आने छगीं । कुम्हार का देवता बोछ उठा---“महना 'मजने ने चुराया है, “मजने 
ने चुराया है', 'मजने ले चुराया है' | वहाँ एक अतीत दैठा था । उसने अपने 
डण्डे को आकाश में घुमाते हुए कहा --'मजना मेरे बकरे का नाम है, उस पर 
झूठा आरोप लगाता है | इसवार उसका नाम लिया तो फिर लोग कुछ और ही 
देखेंगे । उसकी ठग-विद्या की कलई खुल गई | लोग उस्ते कोसने छगे। 
१--सिक्‍न्‍च्ु दृष्टान्त टी लडठ अथ 
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४ मिश्लु विचार दर्शन 


तुम्हे शही दकता पड़ेमा --ठाझुर साहब से कहां। भीक्षणजी ने सोचा 
झागे बुर जाता है। साथी को ब॑गस में अकेसे छोड़ना भी उचित महीं | एम्बार्ड 
के शिला ये चस मद्दी सकेंगे । भीखणछी ते कह्ा--ठाकुर धाहश भौमे-भीमे चक्िए 
दिल घोड़ा है। मैं ठम्बारू की सोज करता हैँ कहीं आासन्यास में किसी 
पथिक के पास मिल लाए । ठाझऊुर साहब को बोडा घाहस बेंबा | ने घीमे-बीमे 
छापे भऐे । मीछणजी पीछे रह पये | उन्होंने एड रुष्डा छिया जौर उपकौ 
बुकनी की पुद्िमा ठाकुर साहब के हाथ बमा दी | ठाडुर घाहब जम्हाईयोँ है 
ही रहे थे। उध पुडिपा को छोखते ही शिसल उठे । भीखणजी ते फ्टा-“डच्वी 
तो है तहीं ऐसी है पर काम चलन छाएगा। ठाझुए साहब ने बोड़ी सी--चुटकी 
भर सूँबी और सहसा बोस उठे--मीलफ्जी ! अच्छी ही है। ठाडुए पाहण 
की सकि में बेब जरा ययां। मार्ग कटता गया। बे दिल रहते रहते जपने भर 
पहुँच गये ।१ 


२१ झद्धा और बुद्धि का ससल्दय 


सारदाद का बह चाणक्य थोड़े ही उमस्प के बाद धर्सदृतत घबद ममा। 
लोषपुर के राजा विलयर्सिहबी के मत्री आना सिल्लु के पास झागे। विश्व 
साजि-सासर्त हैया बतादि-बता्त यह प्रश्न पृष्ठा। मात्रार्य मि्ु ते उ्हें 
इसका समाणात दछिया। संतोपजनक समाबात पाकर मस्ती ते 
जुदि कई राज्यों का सचास्नन करे भेसी है। भत्री कौ इस प्रश्ध॑सा का बपर 
जत्रार्य मिल्ठु मे एक पद में दिया थो एस प्रकार है 
बुद्धि जिर्ा री शानीीे ले सेब बित-बर्म । 
और बुद्धि किन काम री सो पड़िया धॉपे कर्म ॥ 
बह बुछधि छराहते जोस्य है जो बर्म के आचएन में रूवे मुक्ति का मार्य 
डूढे । गह बुद्धि व्यर्थ है छिससे बबत बढ़े। 
सख्त की क्षमर बाचौ आध के शुद्धिपाद को चुनौटौ थे रही है! 
३. रूड्रिबाव पर प्रहार 
कही सदा दोदी है पुछ्धे सहोँ होती कही धुछ्ि होतौ है, भदा गहीं होती 
कडूे हैं सदा जन्‍्षी होती है बुद्धि क्यटी । पअद्ालु अछूता हे बौर बुद्धिमात्‌ 
देखता है। मे दोतों अधुरे है। पूर्णता इसके सम्स्षय से छाती है। छावक 
अपने आपको पूर्ण हीं मातता' बह सिद्ध होते पर ही पूर्ण होता है। पर 
 ३-फ्ल्युषपास्त / ११९ पर८्ठ अऊ 
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स्ध्याय १ : व्यक्तित्व की माँकी ही 


है, तो मेँ तुम्हें बधाई दंगा , नहीं तो नही । वैद्य ने पूछा--तुछ्ते दीखता है या 
नहीं ? रोगी ने फहा-मुसे भछे ही दीसे, पर जब पच कह देंगे कि सुझे 
दीख़ता है, बधाई तब ही मिलेगी ।९ 
आचार्य भिक्षु ने इस उदाहरण के द्वारा अन्यानुसरण करनेवालों व शूसरो 
पर ही निर्भर रहमेवालों का चित्र ही नहीं सींचा, उन्होने उनकी पूरी खबर 
भी छीो। 
उनकी विचारधारा स्वतत्न थी । उन्होने अनेक धर्माचार्यों को परखा | आख़िर 
स्थानकवात्ती सम्प्रदाय के आचार्य सघनाथजी के शिप्य घने । आठ वर्ष तक 
उनके रुख्पदाय में रहे। उनकी परीक्षा-पदु बुद्धि को वहाँ भी सन्तोष नहीं 
मिछा। चे मुक्त होकर चल पडे । ज्ञानवान्‌ व्यक्ति केन्द्र होता है। उसके 
आस-पास समाज स्वय बन जाता है। आचाय॑ भिक्षु की अनुभूतियो के आलोक 
में तेरापय लामक गण का प्रारम्भ हो गया ! 
+ ७ ; मोह के उस पार 
बुआ ने कहा--भीखण ! तू दीक्षा लेगा तो में पेट में कटारी खाकर मर 
जाऊँंगी । 
आपने फहा--कठारी पूनी नहीं है, जिसे पेट में खाया जाय ।* 
बुबा को मोह से उदबारा, वे उसके भोह में नही फंसे । 
भीखणजी के पिता, णाह बलूजी इस ससार से चल बसे । माता दीपा 
बाई उन्हें दीक्षा छेने की अनुमति नही दे रही थो। आचार्य रुपताथणी ते 
दीपा बाई को समकाया । बहुत चर्चा के वाद उनकी अन्तरात्मा बोल उठी-- 
मैंने सिह का सपना देखा, जब यह मेरे गर्भ में था । यह राजा होगा । में इसे 
भूनि होने की अनुमति कैसे दे सकती हूँ? आचार्य ने कहा--मुनि राजा से 
पहुत बडा होता है। तेरा पुत्र मुनि--सिंह बने, इसमें तुले क्या आपत्ति है ? 
की बात दीपा वाई के गले उत्तर गई लौर भीखणजी रुघनाथजों के 
'दिप्य बन गये । 
: 4 ' विश्वास विफल नहीं होता 
दाजनगर मेवाढ छा अ्रसिद्ध कस्वा है। उसको प्रसिद्धि का कारण “राज 
पद है। यह बाँध बहुत बडा नहीं है तो बहुत छोटा भी नहीं है। इसकी 
अपनी विद्येपता है पाल । दुर्ग जैसे अनेक प्राकारों से घिरा होता है वैसे ही उस 
पं का जल अनेक सेतुओं से घिरा हुआ है। “नौचौकियाँ” वास्तु-कछा 
का तिदर्शन है। जरू की किछ्लोलें भीतों से कराती हैं बैसे ही दर्शक के मन 
जे प्रमोद टकराने लग नाता है। 
"3 पेकबस्थाल - ८० एड इर 
नयी र्ड >् ६ 


] मिल्लु-गिचार दर 


सीखणणी ते कहा--दसे कोसने की क्‍या अस्त है। मूर्ण तुत हो! भोरी 
जॉलबाक्षो के घर हुई है और उसका पदा छमाते को तुम अश्चे को मुझाते हो 
महुता कैसे आग्रेया ?* 

छग गिछा का भर्मदिबाटत करता मौलणजी का जौगत-्यत्र भा 
इसका थादि और अत्त हड़ौ है। चौजता का सत्र सदा लीबन के ता 
अन्नता है । 


४ शव॒म्य उस्साइ 


धर्म का छेत्र सौ उस गिद्ा से जछूता गहों था। बढ़त धारे सोय साई 
कतकर मी साथुता को सही तिमाते थे।ने कसिकाहकू का तामझे लोगों 
कौ मरमातै ने । पाँचशं आरा है. बधो पूणा साधुपत पाछा महीँ था सतता 
इसको थोट में बहुत सी बुराइयों पहली पौं। आचार्य मिसु से कह्टा-- रबार 
साहूडार मौ सैठा है मौर शिबराड़िया भी कफ़ेता है। खत बोनों छिलऐ है-: 
भद्भाबन जब मंगिषा तमी उसका स्पया रौटा बिया जामना । परन्तु साहूकाए 
लऔऔर दिवासिये की पहुचात माँय्ते पर होती है। थो साहुकार होता है बह 
स्याजसहिद मूरत घन दे देता है। थो रिप्राक्तिया होता है बह मूल पूँजी भौ हीं 
दैठा | भयवात्‌ ले छो कहा उसका पारुत करगेबाला साथ है शोर पतिग बारे 
का शाम लेकर समवात्‌ की बाशी का रस्खबत करनेगामा जसाथु है ।" 

क्ाचार्य भिन्न के पुई आतार्य इयतापजी ये । उतहोंते रहा -भीखनजी 
अभी पों ज्यों मारा है इस क्राक्त में कोई भी दो बडो का साभुपत पास हे तो 
बह पर्जज हो थाये। आधार्य भिशुने बद्धा--परि दो पड़ी में ही सर्षशता 
प्राप्त होती है तो इतने समय तक ठो मै स्वास बढ कर भी रह बा ।* 

सराबार रसौ के पीछे चला है ओ देख बाल और परिस्थिति कै 
शामने नहीं घृष्ता । 


३ स्व॒तन्त्र चिन्तन 


एकजैपने श्रोस के ऐेजी कौ चितित्पमा पृरू गौ। बुत्त 
भीने । शाँत टीफ हो गईं। बेथने बपाई माँगी। रौयी ते कद्ा--है बंचों 
पै पुपपुंवा ! बे बड्ढेंगे -मैरी जॉले ठीर हो पई है सुझे हिलाई देवे लगा 
१-- मिक्त रात! ६ छठ ४५ 
३--बही ३७६, ८ ३१ ३३ 
३--बहदी ॥ ४ पूछणर 





अध्याय १ ; व्यक्तित्व की कॉँकी ६ 


बाया। आपने साघुओ को जगाया और कहा--प्रतिक्रण करो । साधुथों चे 
पुआ--आपकी नीद कब खुली ? आपने कहा--कोई सोया भी तो हो ९ 
सोने के छिये जामनेवाले बहुत होते हैं, पर जागरण के लिये जागनेवाले 
बिरले ही होते हैं । 
3 ११ ४ आपचार-निष्ठा 
ससार में सब एकल्स नहीं होता । कुछ लेने वग होता है, कुछ छोडने 
कां। जानने का सब होता है। जो छोटने का हो उसी को छोडा जाएं, 
शेष को नहीं ।॥ जीवन की सफलता का यह एक सन्त है । 
एव बहन आई और आचार्य भिक्षु को भिक्षा छेने की प्रार्थना कर चली 
गई। यह काम कई दिनों तक चछता रहा । एक दिन भिक्षु भिक्षा लेने उसके 
धर गये । आपने पूछा--सू भिक्षा देने के बाद हाथ ठडे जल से धोएगी या 
गर्म से ? 
बहन--गर्म से । 
आचार्य भिक्षु--कहाँ धोएगी ? 
वहन--शस नाडछी में । 
आघचार्य--वह जल फहाँ जाएगा ? 
बहन--तीचे । 
आचार्य---इससे तो अनेक जीव मर सकते है या मर जायेंगे। इसलिए 
मैं तुम्हारे हाथ से भिक्षा नही ले सकता । 
वहन--आाप भिक्षा ले लें। में हाथ कैसे मौर कहाँ घोऊंगी, इसकी चिता 
ब्यों करते हैं ? में भिक्षा देकर हाथ घोती हूँ, उसे भला कैसे छोछूगी ? 
आचार्य--तो रोटी के लिए में अपना आचार वयों तोडगा ?९ 
एक भात्मस्थ व्यक्ति को जो आवन्दानुभूति आचारनिष्ठ रूने में होती है, 
बह रोटी जुटाने में महीं होती । आचार के लिए रोटी को दुकराने में जो 
पुष्पार्थ है, बह रोटी के लिए आचार को दुकराने में समाप्त हो जाता है । 
१४ ; व्यक्तिगत आलोचना से दूर 
आलोचना दोष की होनी चाहिए और प्रदसा गुण की। किसी व्यक्ति 
की आलोचना करनेवाला अपने लिए खतरा उत्पन करता है, आलोच्य के लिये 
वह ते भी हो । प्रदयसा करनेवाला प्रणस्य व्यक्ति के लिये खतरा उत्पन्न 
करता है। आचार्य भिक्षु ने बहुत मालोचना की । उसकी हर आल्मेचता 
१--मिक्‍्ख्च दृष्टान्त - ५३, पृष्ठ २३ 
डी ३२, पृष्ठ १५ 


< सिशु-विचार शर्शन 


राजसगर शस्त भीछणली का बोषि-छ्षेत्र है। महों उततूँ कया आदोक मिका 
और मआादश्ोकमम फ्य पर चने की स्रमता मिली । 

“राजतगर के प्रावकों ते विद्ेह कर दिया। थे मुनियों को क्ता नहीं 
करते । उस्हें समझ्यने के लिए तुम जाजो' -- रुपताघजी हे सम्त मीषण्जी ड़ 
धारेस पिमा। बे बपने चार सहयोगी सुत्तियों के साथ राणतर कौ बोर 
अमे । चातुर्मास प्रारम्म हआ। सन्त सीखणजौं गे भाषकों को सुता | भागक 
उनकी था बुद्धि और बैराप्प पर बिदबास करते थे । इसक्िए उन्होंने यो कहा 
रूस पर तर्च़ को जाये सही बढाया । विश्वास गिफ तहीं होता। भाक्‍कों 
की बात सन्त मीछणबी ते सिर पर जोड़ ली बी। ऊहोते मत-दही-म्त 
सोचा--क्या हम लोग आचार शिप्लि गही हैं? कहिकार की दुद्ाई देकर 
क्या हम महाव्रतों की यत्र-तञ अगहेरुगा सही करते ? ठउतकों गपतछ्यर हो 
गवा और उस इसा में उतके संकस्पते तमा मार्ग दूँढ दिया! भावदों का 
गिश्यास गिफरू नही हुआ । 


४ ६ आाछोचना 


कडबी दबा भी छोग पीते हैं कौर बेच पिराते है। दवा कश्मी है 
जह बोप तहीं है! बगा की कसौटी रोग मिटाने की क्षमता ते की बाती है 
क्मबापत या मिठास से गह्दो । 

“आपके प्रयोग बहुत कड़ने हैं --”एक व्यक्ति ते कहा | अआार्य मिल ते 
मूस्‍्करातै हुए उत्तर बिया--“मम्भौर बात का रोय है। बह लुसकूते पै केसे 
फिटे ? छप्ठे मिटाने कै किए कुछ का ही बाय देता होता है । 

छात्रार्य मिन्त ते आचार करी सिवित्रता और विचारों के धुंपलैफल पर 
गदए प्रहार किपा । उतकी मापा कठोर है तुदीलों है और है चुमतेषाणी 
पर एसमें ल्लात्मा क्री आवाज है बेइता की अभिव्यक्ति है झन्तर और भीतर 
कौ एच्रवा है। 


१० ) जागरण 

शाजाबात में स्पाह भावि इुझ्त प्र८ध पोॉपर शाति ज्राह२७--१)हिणोगे बी 
प्रा है। रात्रार्य दिशु ले स्वात्तर में इस प्रथा को सिमा ही किया | पाली 
कौ घटना है। रात को वष्याक्ष्यात रिपा। पूरा हुआ लोप चग्े बय। 
आप चौती पर बेटे ने। दो आरजी धड़े-सहे चर्ना करते रो। आई 
उसे पतर देते पे। जोर सापु सो रहै पे। रात भा पिछला प्रहर 
जय-किफ्कएपाम्तः ९६ एफ २८ 


अध्याय १ ; व्यक्तित्व की काँकी घ 


आया । आपने साघुओ को जगाया और फहा--प्रतिक्रमण करो । साधुओं ते 
पुदा--आपकी नोद कब खुली ? आपने कहा--कोई सोया भी तो हो ।* 
सोने के छिये जागनेवाले बहुत होते हैं, पर जागरण के लिये जागतेवाले 
बिरले ही होते है ! 
+$ १९ : आचार-निष्ठा 
संसार में सब एकरूप नहीं होता । कुछ लेने का होता है, कुछ ओोडने 
का। जानने का सब होता है। जो छोटने का हो उमप्ती को छोडा जाए, 
शेष को नहीं। जीवन की सफलता का यह एक मन्त्र है! 
एक बहन आई और आचार्य भिक्षु को मिक्षा लेने की प्रार्थना कर चली 
गई। यह काम कई दिनों तक चलता रहा । एक दिन भिक्षु भिक्षा लेने उसके 
घर गये । आपने पूछा--तू भिक्षा देने के बाद हाथ ठडे जछ से घोएगी या 
गर्म से ? 
वहन--म्म से । 
आचाय॑ भिक्षु--कहों घोएगी २ 
बहन--इस नाडी में । 
आचार्य--बहू जल कहाँ जाएगा ? 
बहन--नीचे । 
आचार्य--इससे सो अनेक जीव भर सकते हैं या मर जायेंगे। इसलिए 
मैं तुम्हारे हाथ से भिक्षा नहीं ले सकता । 
बहन--आप भिक्षा छे ले। में हाथ कंसे और कहाँ घोऊेगी, इसकी चिंता 
नयों करते हैं ? में भिक्षा देकर हाथ धोती हूँ, उसे भला कैसे छोडगी ? 
आचार्य---दो रोटी के लिए में अपना आचार क्यों तोदगा २९ 
एक मात्मस्थ व्यक्ति को जो आनन्दानुभूति आचारनिष्ठ रहने में होती है, 
वह रोटी जुटाने में नहीं होती। आचार के लिए रोटी को दुकरामे में जो 
पुर्पार्थ है, वह रोटी के लिए आचार को ढुकराने में समाप्त हो जाता है । 
१९ : ज्यक्त्गित आलोचना से दूर 
आलोचना दोष की होती चाहिए और प्रशसा गुण की । किसी व्यक्ति 
की आलोचना करनेवाछा अपने लिए खतरा उत्पन्न करता है, आलोच्य के लिये 
वहन भी हो। प्रक्षत्रा करनेवाल् प्रद्वास्थ व्यक्ति के लिये खतरा उत्पन्न 
“ता है। आचार्य भिक्ष ने बहुत आलोचना की। उनकी हर आहछोचना 


१--मिक्ख दृष्टान्त - ५३, प्रष्ठ २३ 
2228 ३९, पृष्ठ १७५ 





ट्‌ मिझ्तु बिचार शशंम 


राजनगर सन्त भीक्णली का बोबि-श्षेत् है। यहाँ उन्हें सपा जाढोड मिस 
जौर जासौकमप पथ्र पर चलने की क्षमता मिद्री । 

“हाबतगर के प्लाबकों ने विद्रोह कर दिया। मे मुतियों को बर्इता नह 
करते । इन्हें उमफाने के किए तुम जायो' -- रुषतायभरी में सन्‍्ठ भौपणधी को 
रावेश दिया। ने सपने चार सहयोगी मुसियों के छाप राइभयर कौ बोए 
क्से। 'ातुर्मास प्राएम्म हुआ। सब्त मौखणजी ते आागकों को सुमा । भावड 
सकी श्रद्धा मुद्धि और बैराप्प पर बिद्बास करते बे । इसकिए उहोगे थो कहा 
झुस पर तर्क को आमे मही बढाया। विश्वास गिफस सही होता। प्रागकों 
कौ बात सत्त भीखणजी ते सिर पर भोढ करी बी। उत्हींते मग-दवी-मर 
सोचा--क्या हम शोग आचार घिचिछ महीं है? कल्न्कार कौ दुह्टां दैकर 
क्या हम महात्रतों की बब-तज्र अवदेकमा तहीं करते ? उतको १फा-स्थए हद 
पा और उस इस्ा में उतके घडस्पते हया मार्य दूँढ छिडा। भाक्‍कों का 
विश्वास गिफल गहीं हुडा । 


। ६ क्षाछोचना 


ढडगी इदा भी सोय पीते है औौर बेच पिंलाते हैं। बषा कुश्बी है 
सह बोप हहीं है। बजा की करौटी रोय मिद्राने की क्षमता से की दातौ है 
कडमापत या मिठास सै तहीं। 

'मापड़े प्रयोग बडुत कड़ने हैं”--“एक व्यक्ति ने कशा  बात्रार्य मिथ बे 
मुस्करातै हुए घत्तर दिपा--“गम्भीर बात का रोग है। बह छुगसाते से बसे 
मिदे ? उसे मिटाने के हिए शुछ का ही दाग देना ड्ोठा है। * 

हात्रार्य मिएु ते क्षचार गौ शिविसवा और बिचाएंँ के धरुंपतैपत पर 
धरा प्रहार तिपा। उतकड़ी भाषा पठोर है तुफौम्ौ है भर है चुमनेबाती 
वर इततें आरणा गौ आगाज है बेइता हरी समिध्यक्ति है अश्तर मोर भौतर 
कौ एपवा है । 


१० जागश्ण 
साजरबात में व्याइ आरि पुछ प्रम॑ डॉ पए शहि बायए्ट- परी जोधे बी 
प्रदा है। बादापे मिशु ने स्पाश्दर में इस प्रभा को दिना ही शिया । भाही 
कौ परता है। रात को ब्याक्यान रिया। पुरा हुआ शोष चमे पए। 
आप बौोह़ों पर बैट़ेने। दोमाएगौ एड़ें-तड़ें अर्षा बरतें रे। आप 
एस उतर हें़े पहै। और लाबु सो रहे थे। रात भा विछशा मदर 
१-मिक्तकएप्टाश्व? ६९, ईउ १८ 


अध्याय ९: व्यक्तिव कौ सौँकी ११ 


आजार्ये--मुझे कहता नहीं कल्पता ।१ 

व्यवस्था के पालन के लिए अपने प्रिय शिष्य की भी उपेक्षा कर देनी 
चाहिए, यह्‌ बहुत बडा रिद्धान्त नही है, पर बहुत बचा कार्य है। जहाँ सिद्धान्त 
को गुरुता कार्य की गहराई में लीन हो जाती है, वहाँ कार्य ओर सिद्धान्त एक 
दुसरे में चमक छा देते है । 


* १४: अकिश्वन की महिमा 


सामग्री चौंधिया देती है, पर प्रथम दर्गन में । आदि से अन्त तक व्यक्ति 
का तेज ही बमकता है । उपकरण किसी के अन्तर को नहीं छू सकता । आचार्य 
भिक्षु पुर से भोलवाडा जा रहे थे । उन्होने चीच में एक जगह विश्राम लिया । 
ढूँढाड का एक आदमी जा मिला | उसने पूछा--आपका नाम वया है २ 
आपने कहा--भेरा ताम भौखण है । 

बह बोझ--भीखणजी की महिमा तो बहुत सुनी है । फ़िर आप तो अकेले 
पेड के नीचे बैठे हैं। मेरी कल्पना तो थी कि आपके पास बहुत आडम्बर 
होगा-हाथी, घोडे, रथ और पालकियों होगी , पर कुछ नही देखता हूँ । 

आचार्म--महिमा इसीलिए तो है कि पास में ऐसा आडम्बर नहीं। साधु 
का मार्ग ऐसा ही है ।* 

आचार्य भिक्षु उसके अन्तरतम के देवता हो गए । 

अन्तरतम उसी के लिए सुरक्षित रह सकता है जो बाहरी सुरक्षा की चिन्ता 
सेमुक्तहोता है। मच तो यह है किसुरक्षा बाहर मेंहै भी नहीं। 
आचार्य भिक्षु अन्तर की सुरक्षा से इतते आश्वस्त थे कि बाहरी सुरक्षा का 
प्रयक्ष उनके लिए मूल्यहीन बन गया था । 


१४५६ जदाँ घुराई--भछाई बनती है 


विश्व में अनेक घटनाएँ घटती हैं--कोई अनुकूछ और कोई प्रतिकूछ । 
अनुचूछ घटना में मनुष्य फूलकर क्रृप्पा हो जाता है और प्रतिकूल घटना में 
सिकुड जाता है। यह तटस्थबृत्ति के अभाव में होता है। तटस्थ व्यक्ति 
समभावी होता है । उसका सत इतता बलवान हो जाता है कि बह अप्रिय 
को प्रिय भानता है और असम्यक्‌ को सम्यक््‌ रूप में ग्रहण करता है । 

आचाये मिक्षु पाली मैं चातुर्मास करने आये । एक दुकान में ठहरे। एक 
अम्प्रदाय के आचाये दुकाव के सालिक के पास गए। उसकी पत्नी से 
१-मिक्खुछछान्त ५७, पृष्ठ १० 
२-बढ्दी १९७ पृष्ठ ५३ 


१० मिप्ठु बिचार देन 


में क्रान्ति का भोष है। पर व्यक्तिगत आलोचना से जितने वे बचे उठता बिरहा 
हो बच सकता है। 
एड आदमी ते परुणा-महाराद ! इतते सम्मदाय है जितमें कौग सा हैँ 
जौर कौन बरसात ? 
जआाचार्यगर ने कहा--पएक अस्बा मनुप्य था! उसने बंध से पृष्ठा-गर 
में हप्म कितने हैं और कपडे पहलतेगासे कितने ? बैधध बोक्ा--यह रगा तो 
मॉल में शक रो । मैं तुम्हें रड्षि देठा हैँ फिए हुम ही बेख हैमा--तम दिएते 
है मौर कपडे पहललेगाले कितने । 
मापने कद्वा--सानु और असाभु की पहचान हैं बा देता हू. फिए पुम्दी 
परक् केता--कौन साथु है और कौन असाभु । शाम झूकर किसी को असाबु 
कहते पे झगड़ा शा हो जाता है। श्ठि मैं. देता हैं और मूस्योरुम एुर्ही 
कर सेसा ।१ 
एक समय हिसी धृपरे व्यक्ति से उसर का बथत दोहराया । 
आपने रहा--एक आदमी ने पूछा--दत झहर में धाहुकार कौत है और 
विवालिया कौन ? उत्तरदाता ते *द्ा--ैं किसे पाहूकार बहामे और किसे 
विषाडिया ? मैं तुम्हें दृश बताये देता हूँ--जो खेकर बरापस देता हो गह 
साहकार, थो हेकर बापस त कप्ता हो और माँगे पर कमडां करे, बह दिया 
किया । परौख्ना तुम्दीं कर हेशा--कौत घाहूगार है मौर कौत दिवाजिया ! 
जापने गह्मा- मै तुम्हें रूकय बता देता हैं--भो भद्वान्नती को प्रहण कर 
उत्तका पालन करे बह साजु और ओ उत्हें त मिसाये अह असाबु / परीमा हुस्ी 
ढर केना कौन पापु है जोर कौत सता ? 
१३ । सिद्धास्स और श्राजरण की एउता 
जिबान दूघरों के फ्िय होता है बपने स्िए तहीं बढ़ा मह थी गर मी 
निर्यीब बत घाता है। लो भहात्‌ होता है बह सबसे पहले गियात को अपने 
उसर ही लायू बरठा है। 
पर बूपरे साप्रहाय गा साथु आया और आभार्य मिशु को पृकांठ में सै 
यया। आपने बोडे समय ठक बात चीद की और लौट आये । 
डैमराजजी स्वामी भाप दाये हाप पे। डस्दींने पृछा--पुप्रेर ) हद 
जियक्तिद आबा बा और उतने क्या बाठ बीत जी ? 
आपने कहा--बह शिसौ दोप गा प्रामश्चित्त टैने जाया था । 
हैमराजजी--जिल दोप का ? 
१--मिफ्त रणाग्त / ९६ हु ४२ 
४३- बहा । १ पृष्ठ छह 





अध्याय १: व्यक्तित्व कौ मौंकी ११ 


आचार्य--मुझे कहता नहीं कल्पता ।१ 

व्यवस्था के पालन के लिए अपने प्रिय शिष्य की भी उपेक्षा कर देनी 
चाहिए, यह बहुत बडा सिद्धान्त नही है, पर बहुत बडा कार्म है। जहाँ सिद्धान्त 
की गुरुता कार्य की गहराई में छीत हो जाती है, वहाँ कार्य और सिद्धान्त एक 
दुसरे में चमक ला देते है । 


» ९४ ' अकिध्वन की सहिमा 


सामग्री चौधिया देती है, पर प्रथम दर्शन में । आदि से अच्त तक व्यक्ति 
का तेज ही चमकता है | उपकरण किसी के अन्तर को नहीं छू सकता । आचार्य 
भिक्षु पुर से भीलवाडा जा रहे थे। उत्होंने बीच में एक जगह विश्राम लिया । 
डूंढाड का एक आदमी आ मिला । उसने पूछा--आपका नाम क्‍या है? 
आपने कहा--मेरा नाम भीखण है । 

बह बोला--भीखणजी की महिमा तो बहुत सुती है । फिर आप तो अकेले 
पेड के नीचे दैठे हैं। मेरी कल्पना तो थी कि आपके पास वहुत आउम्बर 
होगा--हाथी, धोडे, रथ और पालकियाँ होंगी , पर कुछ नहीं देखता हूँ । 

आचार्स--महिमा ध्सीलिए तो है कि पास में ऐसा आडम्बर नहीं। साधु 
बा मार्ग ऐसा ही है ।* 

क्षात्रार्य मिक्षु उसके अन्तरतम के देवता हो गए। 

अन्तरतम उसी के लिए सुरक्षित रह सकता है जो बाहरी सुरक्षा की चिन्ता 
से मुक्त होता है। लच तो यह है कि सुरक्षा बाहर में है भी नहीं। 
आचार्य भिक्षु अन्तर की सुरक्षा से इतने आदइवस्त थे कि बाहरी सुरक्षा का 
प्रयक्ष उनके लिए मूल्यहीनबन गया था 8 


१४६ जद्दाँ बुराई--भलाई बनती है 


विश्व में अनेक घटनाएं, घठती द्दै--कोई अनुकूल और कोई प्रतिकूछ । 
अनुकूछ घटना में मनुष्य फूलकर कुप्पा हो जात्ता है और श्रतिकूल घटना में 
सिकुड जाता है। यह तट्स्थक्षत्ति के अभाव मे होता है। तव्ल्य व्यक्ति 
समभावी होता है । उसका मत इतना बल्वान्‌ द्वी जाता है कि वह अप्रिय 
को प्रिय मानता है और असम्यक्‌ को सम्यक्‌ रूप में भ्रहण करता है । 

आचार्य भिक्षु पाली में चाधतुर्मास करने जाये । एक दुकान में ठहरे। एक 
सम्प्रदाय के आचार्य दुकान के मालिक के पास गए। उसकी पत्नीसे 
पककछल्थात पे, इव ९ 
२--बढ्ी ६३७ छृष्छ ५३ 


श्र मिद्लु विचार इर्शन 


बहा---बहूत ! तु ल्‌ दुकान दी है पर चौसासा शुरू होसे के बाद चार मात तक 
भीरच्जी इसे छोड़पे तद्टी । बह जात्रार्प मिलुु के पास माई। उसने कहा-- 
प्रेरी बुकाम हे अछे छाए । श्राप ले कहा--हम छःबर्दस्ती रहते दाके मह्दी है। 
तू छमी कहेसी तभी चले लायमे। अतुर्माछ मे भी हम दुकांम को छोड़ उतते 
है। बहन ते कहा--मुझे तुम्हारे छूसे ही कह बये हैं कि चौमासा सुरू होने पर 
दुकान नही छोडंगे। इसरिए हैं बुकान मे रहने की अनुमति मही दे उकठी। 

जाषार्य भिक्तु उस पृकान को क्ाक्ली कर डूसरी लगह चले पसे। हित में 
मडैगा मे रहते छोर रात को सीचे दुडात में स्यास्यात देते | रोम बहुत अति । 

प्रकृति रुप बदलती रहती है। राजश्दाम में बर्पों बम होती है ैकित इस बर्ष 
बरसात में ब्लीमा तोड दी। प्रकृति का प्रकोप बहुतों को सइसा पशा | छस दुकाल 
को भी सहता पडा जिसमें आत्रार्य मिक्तु पहक्त हरे ने। रुसका झहपीर दूट 
मा । दुकान इद्ध गई। आचार्य मिश्रु ने यह सुना तो बोल उसे--दुकात 
हे निकाहने की प्रेरणा क्री हन पर सहग क्रोष था सकता है। परन्तु उद्ी माने 
में झस्दोने हमारा उपकार सिया। यटि शाज हम उस दुकान में होते वो.” 

गुराई करनेबारा अगष्य ही बुरा होता है।पर बहुत मच्षा तोबह 
भी मही होता थो भुराई के भार से दब बाए। मुराई को पैरो से रौद कर 
अलनेबाला ही अपने मत को मजबूती से फड समता है । 


१६ झमा की सरिता से 


असूत को जहर बतातंबासे गितते नहीं होते किल्पु अहर गो अमृत 
अमातबासे जिरस ही होते हैं। जहर को जसूत बही बना राजा है जिसमे 
जहूएं न हो । 

एड पम्पदाव के साथु और आषार्य पिक्लुके बीच दत्य-चर्चों हो पही 
थी | प्रसदाधुसार छाप दतावा--बर्म के किए हिता करते मैं रोप नहीं बह 
जतार्प-बचत है यह भगवान्‌ महाबीर में गहां है! प्रतिगादी सापु ने बफो 
छिप्प सै बहा -भपत्री प्रति का। यह बाठ शुद्ध रहीं है ! पिप्य मेंप्रति 
सेंपबाकर देला तो बही पाठ मिरा जो अठाया गया बा। छसके हाथ कॉफोे 
सगे । तद आचायबर ले शहा--मुतिजी ! हाथ क्यो बाप पड़े हैं? जनता 
पाठ पुतस वो उत्पुषर' है। आप सुनाइपे त। उखसे पाठ सर्दी युताया । आाषार्य 
मिणु से बहा--हाथ से कपफन हासे मे चार गाल होते है 

१--पव बात 

२--मौप का जारेश 


१--मआल्यान्त: ९ फुट २ ४ 
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३०--मैथुन का आवेश और 
४--चर्चा में पराजय । 
यह सुनकर मुनिजी ने कहा--साले का माथा काट डालूँ। 
जहर को अमृत बनाते हुए आचार्य सिक्षु ने हहा--मुनि ! जगत्‌ की सारो 
स्त्रियों मेरी बहत है । आपके स्त्री है तो में आपका भी सप्छा हो सकता हैं, 
यदि आपके स्त्री नही है, आप मुझे साला वनाते हैं तो आपको झूठ बोलने का 
दोष छगता है| आपने दीक्षा ली तव सभी जीवों को मारले का त्याय किया था। 
आपकी दृष्टि में मैं साधु भले ही न होऊ, पर मनुष्य तो हूँ, एक प्राणी तो हूँ। 
दीक्षा छेते समय चया मुझे मारने की छूट रखी थी ?* 
विरोध विनोद में बदल गया, जहर अमृत वन गया । लोग खिलबिला 
उठे । आवेश का दोष क्षमा की सरिता में वह गया। 
४१७४ सत्य का खोजी 
सत्य उसी के पल्‍्ले पडता है जिसकी आत्मा पवित्र होती है । उसमें सत्य का 
ही भाग्नह होता है, बाहरी उपकरणों का नहीं । 
एक दिन कुछ दिगम्बर-जेन आचाय॑ भिक्षु के पास आये। उन्होने कहा-- 
महाराज जापका आचार और अधिक चमक उठे, यदि आप वस्त्र न पहलें। 
आपने कहा--आपलोगों की भावता अच्छी है, पर सुझे द्वेताम्बर-आगमों में 
विश्वास है। उन्ही के आधार पर मैंने घर छोडा है । उनके अनुसार भुनि कुछ 
वस्त्र रख सकता है, इसीलिए में रखता हूँ । यदि भुझे दिगम्बर-आगमो में विश्वास 
हो जाग तो में उप्ती समय वस्त्रो को फेंक दूं, नस्त हो जाके ।९ 
सत्य का शोधक जितना निश्चल होता है उतना ही नद्न। आचाय॑ भिक्षु 
ने जो नई व्याख्या की, उसके अत्त में लिख दिया कि मुझे यह सही लगता है, 
इसलिये में ऐसा करता हैँ । किसी आचार्य और वहुश्रुत मुनि को यह सही न 
लगे तो वे इसमें परिवर्तन कर दें 2 
यह बात्त वही लिख सकता है जिसे सत्य के नये उन्मेषो का ज्ञान हो। 
सत्य अनन्त है, वह शब्दों की पकड में नही आता । आग्रही मनुष्य उसे रूढि 
बना देते हैं, किन्तु उसे पा नहीं सकते । 
» १८ - जो मन को पढ़ सके 
मनुष्य की आकृति जैसे भिन्‍न होती है, वैसे प्रतिभा भी भिन्‍न होती है । 
_ १-मिक्‍्छुसक्षन्त अग, छछ ३६-३६ 
२-चद्दी ३१,पृष्ठ १५ 
३--मोर्ने तो फवाढ़या रो दोष न भार्सें, जाणें नें सुध वबहार। 
जो निमेफ दोप कवाउथां में जार्णो, ते मत बहस्जो लिगार रेआ। 


( था निर्णय री चोपी १६-५१ ) 


|] सिद्धू विचार इर्शन 


कोई अपने मन की बात को औ पूरा नही समझे पाता मौर कोई इसपर के नस 
की बात को भी परुंड फेता है । दृसरो के हृदय को अपने हुदय में उेशगेबाला 
उस धूरी को मिटा देता है को मनुष्य-मनुष्प के बीच म॑ है। 

आचार्य मिलु बाएं तो मै साप्दी बतूँ--एक बहन प्रेसा गाए-बाए अहगी 
रही । माप केरुणा में आये । हस बहन को ज्यर हो या । धाम को कह र्शत 
करने आई । उसकी बति और बोसी में ्षिबिकता बी । मापने उछ्से पृश्ना-” 
बहम | गया हुआ यो थीमे दीसे इसे ओोप्रती हो? गह बोत्ती-पुलयेद ! 
जापका तो आता टरुदा और मुझे ज्वर हो मया | भापने कहा -ह्ुवर दीक्षा के 
बर हम तो तह जाया है ? बहत--सत मे बोड़ा डर माया तो था जाप--दीक्षा 
कोई ऐसा छे& सड्ठी है थो हर कोई सेल के । यह पागस्मीबन का कार्य है| 

एक भाई ते कद्धा-पुस्शेद | साथु बतते कौ इच्छा है। 

माचार्यगर ते कहा --ऐेरा हृस्स कोमल है। दीक्षा के समय गएाझ्े ऐपें 
हब तू भी रोते क्रम थाये तो ? 

भाई बोशा--पुस्देब ! बाप सर कहते है जॉँसू ठो छतक पडेंगे | 

जाप--दामाद उसुरारू से अपते घर छोटे ठथ झतकी श्भी रोने बसे बह 
भी रो पडे तो कैसा रगे ? कोई साथु बने तब उसके परिवाएशाकै रोम मई 
स्वार्भ हो सच्ठा है पर परमार्ष-फ्थ का अनुगामी भी झतके घाष-साथ रोने हे 
तो बेराम्प की रौड़ टूठ बाती है। 

मंता का बर्च होता है दूतरो को छूकर चख्तेबारा | लो ब्यक्ति तेता होकर 
भी हुसरौ के संत को सही पढ़ कता बह बूसरो को साथ किये ही भक्त 
एकता । दूसरो को धायर प़ैकर अक्तने के क्तिम जो चततता है बह दूपरो के जे 
को नही पड़ हक्‍ता | बूछरो के मत को बह पढ़े सकता हूँ लिसके मत की 
एबच्छता म॑ दूसरो के मन अपता प्रतिश्षिम्य डारू सके । जिसका मन इतता स्वच्छ 
होता है, उसकी यति के साथ अंस्य चरण चलन पढते है। 


। १६ अ्यवधार-कोशछझ 


अश्शर कौ छुट्धि का भद्दत्य अपने किये अधिक होता हे, बरपरो के किये कम | 
ब्जगहार कौ कुशकता का महृत्त्य अपने किये कम होता हूँ, पूसरो के किसे अधिक | 
अच्तर की शुद्धि के बिगा बोरी व्यवद्रकुपछता छूता हो जाती हैं ओर 
ब्वबहा रदुसछता के बिता अन्तर भी शुद्धि दूसरो क्षे छिमे डपयोयी गद्दी होठी । 
१--मिक्हर्न्त ! ३६ पृष्ठ १६ 
२->यद्दी । ३७ वष्ठ १७ 
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एक गाँव में साधु भिक्षा लेने के लिये गये। एक जाटनी के घर आटे का 
घोवन था। साथुओ के माँगने पर भी उसने नहीं दिया । साधु खाली भोड़ी 
लिये लौट गाये । 
आचार्य भिक्षु से कहा--जछ बहुत है पर मिल नहीं रहा है 
भिक्षु--क्यों ? क्या वह बहन देना नही चाहती ? 
साधु--बह जो देना चाहती है, वह अपने लिये प्राह्म नही है और जो ग्राह्म 
है, उसे वह देना नहीं चाहती है । 
सिक्षु--उसे घोवन देने में कया आपत्ति है ? 
साधु -- वह कहती है---आदमी जेसा देता है वैसा ही पाता है। भाटे का 
घोवन दूं तो मुझे आगे वही मिलेगा । में यह नहीं पी सकती । यह साफ पानी 
है, आप छे लीजिये ।” 
आचार्य मिक्षु उठे और साघुओ को साथ छेकर उसी घर में गये । घोवन 
की माँग करने पर उस वहन ने वही उत्तर दिया, जो यह पहले दे चुकी थी । 
मिक्षु-वहन । छेरे घर में कोई गाय है ? 
चहन-- हाँ महाराज । है। 
सिक्षु--तू उसे क्या खिलाती है ? 
वहन--चारा, घास । 
मिलु--वह कया देती है ? 
बहन--दूब । 
मिक्षु-तव वहन । जैसा देती है वेसा कहाँ मिलता है? घास के बदलछे 
दूध मिलता है। 


अब बह रुक नही सकी । जल का पात्र उठा, सारा णर्ू उसने साधुओं के 
पात्र में उडेंछ दिया ।१ 

इस जगत में अनेक कलाएँ होती हैं | उनमें सबसे वडी कला है दुसरो के 
हटय का स्पर्श करता | उस कला का मूल्य कैसे ऑका जाए जो दूधरो के हृदय 
तक पहुँच ही नहीं पाती । 
* ९२० ; चमत्कार को नमस्कार 

दुनियाँ चमत्कार को नमस्कार करती है। व्यक्ति नहीं पूजा जाता, वाक्ति 
पूजी जाती है। पूर्णिमा के चोद की पूजा नहीं होती, दूज का चोंद पूजा जाता 
है। सीधी दात पर ध्यान नही जाता, वक्रोक्ति सहसा मन को खीच लेती है । 
कवित्व एक शक्ति है। वक्रोक्ति से वढ कर और काव्य का क्‍या चमत्कार होगा ? 

आचार्य भिक्ु पीपाड में चौमासा कर रहे थे । वहाँ जग्यू गाँघी उनके सम्पर्क 
... ;-मकक्‍्ख स्टान्त ३५, एु् १६ 


१६ मिझ्तु-वित्वार इशंन 


में बावा जौर छतका अनुयागी बन बया । कु छोगो से कहा--स्वागीजी | बम्पू 
पाँषी आपका अनुमायी बना इस बात से अमुझ सम्प्ररायद्राले समी कोयो को 
कष्ट हुआ है पर लेठसी छूपागठ को तो बहुत ही कष्ट हुमा है। स्मामीजी 
बोले--गिदेस से मौद का समात्रार आने पर चिता सबको होपी है पर हस्मी 
कांचुली तो एक ही पहनती है ।" 

जांभाय मिश्षु श्पास्पान देते । बुछ छोगों को बह बहुत ही अच्छा झ्ाठा 
मौर बुछ उतरा गिरोध करते । जिनका बिऐेष था उन्होने बहा--भीखूपजी 
ब्यास्पान देते है तब रात एक फहर से बहुत मपिक बस्ती णाती है। मा्रार्य 
सिझु ले कहा --सुख की राठ छोटी रूपती है। बु ल को पाठ बहुत बरी ) बसे 
हो जिसे व्यासल्यात सहत नही होता ठन्‍्हें रात अधिक रूसी है । 

एफ व्यक्ति से कह्ठा-स्वामीजी | एपर आप व्याप्पान देते जाए हैं 
और उघर सामने बेंठे हुए ढुछ कोग आपकी हकिल्दा कपते था रहे हैं। मापने 
कह्टा--पहु जारत की कात्रारी है। फाछर बचने पर कुता मौका है । गई भा 
रद्झी धममता है कि यह गिवाह के जबसर पर बच रही है भा किसी के मर धाने 
पर । तिदा करनेबासा यह रड्डी देखता कि गह ज्ञात की बात कही था ददी है 
या कुछ और । उपका सस्‍्वमान निंदा करने का है पतो कर सैता है।? 

तत्व की चर्चा में प्रम्भाई होती है। कांस्य क्री चर्चा हूम्मी तहीं होती! 
उसकी समासि बह एक ही बाषय कर देता है जिसमें चूसने की क्षमता हो। 


:२१३१ बिवाद का शम्त 


एक रस्सी वो पकड़ कर दो आदमी लींबते हैं---एक इपर मौर एक उभर। 
परिणाम बया होता है ? रस्सी दृट्ठौ है। दोनों आाइमी जिर खाते हैं। लिचराव 
बरतेगाह्ा ऋबौत्‌ गिरतेबासा। थो लिंत्राष गो मिटाता है बह अपने को 
गिरने सै उबार केता है । 

दो साथूनों में फींचाठाती हो गई । मे आचार्य मिसु के पास घासे। एक 
से बहा “इसके दाज मैं से इतनी दुर तक जरू की बुर गिरती परई। पूरे से 
बहा--मही इतनी दरुए तड महीं गिरी । ठीघरा कोई लाप में रहीं बा । दोनों 
अपनी अपनी बात पर इटे रहे । गिशाद सही खुलरूप। तब झाचार्गवर है पहा-ण 
सुम दोलों रश्सी लैरर छाओ और उस स्पान शो सापवर शापस आ बाजो! 

१--मिक्कत्टास २१० हउ१ 

>जद्द / १८ पृ १ 

ग०-ब६दी १९ बृष्ठ १ 
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दोनों के मन की साप हो गई | पहले ने कहा--हो सकता दे मेरे देखने में भूछ 
रह गई हो । दूसरे ने कहा--हो सकता है में दूरी को ठोक-ठीक न पकड सका 
होऊ । दोनों अपने-अपने आग्रह का प्रायर्चित्त कर मिरने से वच गये और शुद्ध 
हुए ।९ 
दो साधु एक विवाद को लेकर वाये | एक ने कह--पुझ्देव | यह रसलोलुप 
है। दूसरा बोला--मैं नहीं हूँ, रसलछोलुपता इसमें है। वाणी का यह विवाद 
कैसे निपठे ? स्वामीजी के समझाते पर भी वे समक नहीं सके | आखिर आपने 
कहा--तुम दोनो मुभसे स्वीकृति लिये बिना विगय खाने का त्याग करो। जो 
विगय खाने की स्वीकृति पहले लेगा, वह कच्चा है और दूसरा पक्का। दोनो ने 
आचार्य की आज्ञा को शिरोधार्य किया । चार मास तक उन्होने दूध, दही, घी, 
मिठाई आदि कुछ नही खाये । पूरा चातुर्मास बीतने पर एक ने विगय खाने की 
स्वीकृति ली । विवाद की आँच मद हो चुकी थी ।६ 
है! और 'तही! की चर्चा एक खतरनाक रस्सी दै। इसमें हर आदमी के 
पैर उछफ जाते है। एक कहता है कि इसकी लम्बाई-चौढाई इतनी है, दूसरा 
कहता है-नही, इतनी नहीं है | एक कहता दै---हम आज नौ बजे सोये, दूसरा 
कहता है नही, हम सवा नौ बजे सोए थे । ऐसे विद्रादों का कोई अर्थ भी नहीं है 
तो कोई अन्त भी नही है। इसका अन्त वहीं छा सफता है, जिसे अन्तर की 
अनुभूति में स्वाद जा जाए। 
२० जिसे अपने पर भरोसा दे 
बहाँ सारी भाषाएँ मूक बत जाती है, जहाँ हृदय का विश्वास बोलता है। 
जहाँ हृदय मूक होता है, वहाँ भाषा मनुष्य का साथ नही देती । जहाँ भाषा 
हृदय को ठगने का यज्ञ करती है, वहाँ व्यक्ति विमक्त हो जाता है। अखड 
व्यक्तित्व वहाँ होता है, जहों भाषा और हृदय में दंघ नही होता । आचार्य 
भिक्षु की आस्था बोलती थी । उनकी भावना एक ही देव को उपासना में 
स्षिमटी हुई थी। एक देव--फोई एक व्यक्ति नहीं, किन्तु वे सब व्यक्ति जो 
वीतरागमय हो, जिनके चारित्र में राग-हेष के धब्बे न हों। लोगों में स्वार्थ 
होता है । वे उसकी पूर्ति के लिये अनेक देवो क्री पूजा करते हैं । जिन्हें अपने 
ऊपर भरोसा नही होता, वे पग-पत्र पर देवों की पूजा करते हैं । उस समय के 
लोग भो भैरव, प्लीतछा आदि बनेक देवो की मनौती करते ये। आचार्य भिक्ष 
इसे मानसिक दुर्बछता वताते । प्रवचन-प्रवचन में इसका खडल करते । 
एक दिन हेमराजजी स्वामी ने कहा--गुर्देव | आप इन लौकिक देवताओं 


१--मिक्‍्छुइष्टान्त १६७, पृष्ठ ६७ 
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श्ध मिप्लु-बिचार द्शन 


की पूजा का कडन करते है पर कहीं दे कुपित हो पये तो ? आापते झ्यंग कौ जापा 
में कहा--यह युग सम्यगृदृद्धि देबताओं का है। मे मेन आदि हुपित होकर 
करेंगे भी क्‍या ।* 

दूसरों पर अविक भरोसा बही क एता है जिसे झपनी क्षक्त पर भरोप्ता 
नही है। भनुष्य बाय कर भी सोता है इसका यह मतसखूज है हि उस्ते अपती 
सक्ति पर भरोसा नहीं है। मनुष्य सोकर मी बापठा है इसका मतरुय है कि 
छठे अपने शाप पर भरोसा है। चिसे अपने पर मरोघा है गह सब कुछ हे । 


२३ पुरुपाश को गाया 
कहा बाता ईँ-महापुल्यो की टार्य सिद्धि उतके सत्य में होती है उपकरणों 
में मह्दी होती । प्रात्रीन खगोछ-प्ास्त्री कहते हैं--धू्व का त्ताएबी तंगशा है। 
फिर भी बह असोम ाकाछ की परिक्मा करता हे । पौराणिक गहतै हैं-राम 
में रागण को श्रीता और उनकी सहावता कर रही थी अर्दर-सैना। 


पाता मिल्नु को साबत-सामप्री स्वत्यतम बी । पक बार झसक़े छहयोगी 
छाइ छः ही रह गये थे। साप्षियों रहीं बी । अन-परम्परा में लाइ-साप्वी 
पोषक और धागिका--े भार तीर्प कइछाते हैं । 

एक व्यक्ति गे कहां-भीकणजी का शड़डू लबित हे--पूरा तहीं है । 

मापने कद्धा--पूरा सस्ते है मत हो पर हूं असत्ती “चौयुणी चीतीका। 

मुष्त बर्षों के पर्चा साभ्वियाँ बी! 

एक मार तैरह साथु थे । इसे लख्षित कर एफ व्यक्ति ते आक्षार्य भिर्तु कै 
संघ का नाम “तेरापबौ” रक्ष दिया। अपने विचाएँ का अनुपामी शमाज होमे 
क्री परिक्श्पता उतहें गहीं बी। गया सम्प्रदाम खड़ा करता उतता शहु एप भी 
हहीं था। मे शात्मशोथन के म्िए असे थे । फप्तके साथ एश छोटी पी मं॑श्णी 
जौ। आचार्स म्िश्ु पस्पा को हहीं माहते थे । उनका गिए्जास गुध मैं था। 
जतरे अतन्य सहयोगी और अरन्य जिश्वापपात्र बे प्रारीमाठ्जी । 

“मारीमाक्ष | हम आताये इप्ताबजी को छोड भाए हैं। इर्मे तये सिरे 
है दीपा श्जी हैं। दुम्हारे फ्ता वी प्रति बहुत उप्र हैँ। हमें कटिताइयों वा 
खामसा गरता होपा। तुम्द्धारे पिठा मैं रउत्हें होने वा शामर्म्प सही है । 
इसखिसे मै उत्हें अपने शाब नहीं एत सरता । हुम्तारी क्या इंच ह परे 
पात्र रहता बाहते हो पा अपने पिठा के खाद” आवार्प जिधु से गहां। 

१--मिवय्यरप्टास्त 7 ३७९, वृष्ध ११० 
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उध्याय १ ४ व्यक्ति की काँकी १६ 


भारीमालजी ने इृढतापूर्वक आचार्य भिल्लु के साथ रहने की इच्छा ष्यक्त 
--/मुझे आपका विश्वास है| साघुत्व में मेरी आस्था है । मेरे चरण आपके 
चरण-चिंज्ञो का ही अनुगमत करेंगे। में आपको छोडकर कही नही जा 
सकता”---भारीमारूजी ने कहा । 
आचार्य भिक्षु ने कृष्णोजी के सामने वही वात दोहराई॥ उन्होंने कहा-- 
आप मुझे साथ नहीं रखेंगे तो मेरा पुत्र भी आपके साथ नहीं रह सकेगा। 
आचार्य भिक्षु ने कहा--यह रहा सुम्हारा पुत्र, मैं इसे कद रोकता हूँ । तुम 
इसे छे जा सकते हो । कृष्णोजी हठपूर्वक भारीमालजी को बपने साथ लेकर 
वूसरी जगह चले गए। भारीमाऊ॒ुजी उस समय चौदह वर्ष क्रे थे, पर उनकी 
आत्मा चौदह वर्ष की नहीं थी। उनके चिर-सचित सस्कार जाग उठे | पुत्र 
के सत्याग्रह के सामने पिता का आग्रह टूट गया। वे अपने पुत्र को साथ लिए 
काचार्य भिक्षु के निकट आये । वम्रभाव से कहा--गुरुदेव | यह आप ही की 
सपत्ति है। इसे आप ही सम्भालें। यह दो दिन का भूखा-प्यासा है। इसे 
आप भोजन करायें, जल पिलायें । यह आप से विछुडकर जीवत-पर्यन्त अनशन 
करने पर छुला हुआ है। यह भेरे साथ नही रहना चाहता ।॥१ 
फल में जो होता है, वह सारा का सारा वीज में होता है। बीज आकार में 
ही छोटा होता है, प्रकार में नही । तेरापत्थ के विकास का बीज आचार्य भिक्षु 
का जीवन था। उत्तके जीवन में समस्त-पद क्षी वह सफलता है, जिसमें अनेक 
विभक्तियाँ लीन हों । उसके जीवन में सिन्यु की वह गहराई है, जिसमें असख्य 
सरिताएं सप्षाहित हो सकती है । 
उनके जीवन में क्षमा, बुद्धि, परीक्षा आदि ऐसे विषेष मनोभावों का 
संगम था, जो सहज ही एक घ्म-क्रान्ति की भूमि का निर्माण कर सका | 
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अध्याय १ २ 


प्रतिध्वनि 


१ घर्म-कान्ति के बीज 


वह उम्सीसवी छदी के प्रपम चरण की घट्ता है। राधपुताने की मस्स्तसी 
में एक बर्म-झात्ति हुई। भारतीय परम्परा में बर्म राजतीति पे मित्र पा 
इसकिए राम्प-श्वजए्णा पर उसका कोई प्रमाव सही हुआ । समाचल-म्पचस्वा 
जी घर्म हारा परिषरास्तित मही वी इसक्िए उसपर भौ उसका प्रत्पक्ष प्रभाव 
तही पडा। डिश्दु समाक्र में रहेषाडे उससे पर्भवा अछूते कैसे रह छकते 
थे? परम्परा के पोषक इसको सहत महीं कर छके। उन्होने आात्ार्प सिर 
को विजोड़ी भोषित कर बिना । 

इस बर्म-कार्ति का निकट धस्बस्थ लैत-परम्परा से बा। बिरोध कौ 
'फ्लिनारी कहीं सुझणी । आत्ार्य मिल्नु एवं उसके तबधात तेरापंब पर ठौग 
प्रहार होते के । 

प्रहार करता आत्म॑सम की रूसी का प्रतीक है। अप्रिय परिस्थिति 
बनने पर ही व्यक्ति के समन का मूल्यांकत होता है। आतार्य मिशु बि 
परम्पप से मुक्त हुए रएके छिए यह अप्रिय पटता बौ और उतका उसके प्रति 
परद्वा' करता भौ अस्वाभाविक सदी था। बह बसे हीहुआ। पर बह एक 
अमिर खो थी। हुडा के रपेके उसे बुदा तही सके। झसे चित-बाजों रा 
स्तेह और समम की सुरझ्ता प्रास पौ। प्रतिरोध के उपराष्त मी बह प्रदीकत 
होठी पईँ | उसके आलोक में लोगों को 'तेरापण' की रोकी मिलौ। 

तैरापण मर आज्ांग मिन्ु जाब मी मित्त तही हैं किशु छत एप्प तो 
जाचर्प मिश्ु हो तेशपण और तेटापव ही बातार्व मिसु थे | तैरापण एक 
प्रस्ट्रौट है। मह्ठागीर-बाली के कुछ बीज तेरापष कौ भूमिका में प्रस्कृध्वि हुए. 


अध्याय २ ; प्रतिध्व॒नि श१्‌ 
वैसे सम्भवत पहले नहीं हुए । तेरापथ् महावीर को अ्विता का महाभाष्य है। 
उस महाभाष्य की कुछ पक्तियाँ आज राजनीति की भूमिका में प्रत्यावर्तन पा 
रही हैं। समाज भी उत्हें मान्यता दे रहा है। वह शाध्वत्त-सत्य, जिसकी भगवान्‌ 
भद्दावीर ते अनुभूति की और जिसे आचार्य सिक्षु ने अभिव्यक्ति दी, बाज 
युग की भाषा में घोल रहा है। 

उस समय बड़े जीवों की रक्षा के लिए छोदे जीवों के वघ को पुण्य माना 
जाता धा। अहिंसा के क्षेत्र में भी वल-प्रयोग मान्य था। पुष्य के लिए धर्म 
फर्ना भी सम्मत था। अशुद्ध साधव के द्वारा भी शुद्ध साध्य की प्राप्ति मानी 
जाती थी और दान मात्र को पुण्य माना जाता था । 

आचार्य भिक्षु ने इन माव्यताओं की आलोचना की। वडे-छोटे के प्रदव 
पर उन्होंने सब जीवों की समानता की वात याद दिछाई । बज़-पयोग के स्थास 
पर हृदय-परिवर्तन की पुष्टि को । उन्होंने कहा--'घर्म करने पर पुण्य स्वय 
होता है, पर पुष्य करने के लिए धर्म करना लक्ष्य से दुर जोना है। शुद्ध साध्य 
की प्राप्ति शुद्ध साधनों के द्वारा ही हो सकती है ओर दान का अधिकारी 
केवल सयमी है, असयमी नही। उस समय इसकी क्या प्रतिक्रिया हुई, 
यह बताने से धूर्व॑ यह बताना आवद्यक है कि ये विच्ञार युग की भाषा में कीसे 
प्रतिध्वनित हो रहे हैं । 

'सब मनुष्य समान है,' यह इस युग का प्रमुख घोप है। बढो के लिए 
छोटों के वलिदान की बात आज निष्पाण हो चुकी है । 

समझा-बुझाकर बुराई को दूर किया जाय, इस हृदय-परिवर्तन के सिद्धान्त 
पर मनोविज्ञान की छाप रूम चुकी है। आज अपराधियों के लिये भी दण्ड- 
अ्यवस्था की अपेक्षा सुधार की व्यवस्था पर अधिक घ्यात दिया णाता है। 
आज के सम्प राष्ट्र फाँसी की सजा को मिदा रहे हैं और अपराध-सुघार के 
मनोवैज्ञानिक उपायों पर ध्यान केन्द्रित कर रहे हैं। महात्मा गाँधी ने दृदय- 
परिवर्तन के सिद्धाल्त पर लूगंभग उतना ही बल दिया, जितना कि आचार्य भिक्षु 
ने दिया था। इल दोनों धाराओं में अद्भुत सामव्जस्थ है। 

“बह तो कहीं नहीं लिखा है कि अहिसावादी किसी आदमी को मार डाले 
उसका रास्ता तो बिल्कुछ सीधा है। एक को बचाने के लिये वह दूसरों की 
हत्या नहीं कर सकता । उसका पुरुषार्थ एव कर्तव्य तो सिर्फ विनश्नता के साथ 
समझाने-बुकाने में है ।”* 

१० नेहरु की यह भाषा कि अधिकार के लिए प्रयक्ष व हो, वह हो कर्त्ताऋ 
के लिये--अधिकार स्वय प्रात होता है--सहसा उसकी याद दिला देती . 

१--हिन्द स्व॒राज्य पृष्ठ 3५ ७६ 


ह मिप्ठु बिचार इर्शन 


कि पुष्य के छिये धर्मत हो बह मात्मसृद्ि के सिये हो पुष्प स्वय॑ प्राप्त 
होठा है। 

साम्पबादी रूद्य की पूर्ति के सिए अछृड साबतो को भी प्रयोगगीय 
मानते है । इसी जाधार पर भसाम्यबादी राजनसिक सउफी आरसोचता के 
है। वे बधुद सापनों कै प्रयोग को रक्षित लहो मातते । 

साध्य कै सही होने पर भी अपर साधन गरूत हो तो बे साप्य को बियाड 
इेंगे या उसे परत दिशा में मोड देंपे। इस तरह साथन झौर साम्य में बइरा 
और अटूट उम्बन्ध है। थे दोनो एक दूसरे से अखूग तहीं किये था सभते। 

दान सामाजिक तत्व है । बर्धमान समाज-य्यवस्था से उसके पख्लिये कोई 
स्थान शह्दी महू समाल-सम्मत हो चुका है। धाम के पथाम पर सहयोग ढ्ौ 
चर्चा भक्त पड़ी है। दुनियाँ में घ्वारीरिक प्रम के बिना मिल्ता मॉय्ते का 
अधिकार केवल सच्चे सम्पाप्ती को है। जो ईस्वर भक्ति के रब में रंपा हुमा है 
ऐसे सक्बे सस्दासी को ही यह अधिकार है । 

जाचार्य मिश्र अध्यात्म की भूमिका पर बोस्ते बे। उनता चित भोस 
की सास्पत्ा के साथ-साव कठता बा। राजनीति गी भूमिका जउफ्से भिष्त है 
झौर उसका साष्य भी मिस्त है। इस सूमिका-भेद को ध्यात में रक्कर हम 
सुर्ने हो हम॑ यही अनुमब होया कि बर्तमास् मृग उसौ भाषा में बोक रहा है 
बिसम मात्रार्य मिक्लु बोसे थे। बाज उन तप्पों की भोपणा हो रही है चितकी 
दात्रार्य मिलु ते बभिष्यक्ति दी बी। 


२ साधना के पथ पर 


पस अभिव्यक्ति का इतिहास बक्यक्षत साभता और कट़ोए ठफ्स्माका 
इसिहास है। शात्रार्य मिश्लु अमिष्यक्ति वेने तहीं किज्यु सत्प की छउपकतम्नि 
के लिये चसे ने | ईसा को फराँसी और घुकराठ को जिप की प्याष्ी ही तहीं 
मिश्री थौ डुछ और भी मिदा था | जाचार्य मिन्‍्तु को ऐेटौ-पाएता डी रहों 
'सश्ली णो एश्स भौ मिदा था । प्राय पंच बर्ष तक उन्हें पेट सर पिशा गहीं 
मिश्री । एक ब्पक्ति मे पृष्मा--सह्दाराब ! शी-गुड मिलता होगा! आफते लतर 
बिपा--पालौ के बाजार में कभौ-कमी दीख पद्ता है।? 


१--स्ॉदव का सिद्धान्त पृष्ठ १३ 

२--नैमोजा के विचार : पृष्ठ १६ 

३--मिष्ठ जए एपाबश १ सौय्य १ 
पंच वर्ष पहिहॉस रे, अर पिंच पूरी वा मिप्यो! 
बहुत पौै्े बच लांच रे पौ चोपड़ तो म्याहौई रकयौ॥ 


अध्याय २ : अतिध्वनि बे 
तेरापन्य की स्थापता उनका छक्ष्य नहीं था । उनका लक्ष्य था संयम की 
साधना । वे उस मार्ग पर घलने के डिये मृत्यु बग बरण करने से भी नही 
हिचकी थे ।१ उनके तश्पों झो छोग पा सी, उनकी यह धारणा नहीं 
थी। उनके विचारों को मान्यता देनेवाला कोई समाज होगा, यह 
कल्पना उन्हें नही घी । उनके पास जाना, उनसे घम-घर्चा घारता श्वामाजिक 
अपराध था। लोग उनका विरोध करने में लीन थे। वे अपनी तपस्या 
करने में सलम थे। सतत विरोध और तपस्या ने एक तीसरी स्थ्रिति उत्पत्न 
की। जन-मामस में आचार्य भिक्षु के महान्‌ व्यक्तित्व के प्रनि जिज्ञासा उत्तत 
हुई । छोग रात में या एकान्त में छिप-छिपकर आने छगे । पर आचार्य भिक्षु 
अभिव्यक्ति से दूर अपनी माघना में ही रत थे । दो मुनि आये जो पिता जौर 
पुत्र थे। उनका नाम था थिरपार और फत्तेचन्द। वे हाथ जोड़कर बोले-- 
“गुरदैव | उपवास हम फरेंगे, सूर्य फी गर्मी से तपी हुई नदी की सिक्तत्ता में हम 
छैटेगे, आप ऐसा मत करें। आपकी प्रतिभा निर्मछ है । आपसे सत्य की 
अभिव्यक्ति होगी। छोयों में जिज्ञासा जारी है। आप उ्हें प्रतिवोध दें ।” 
उनका विनय भरा अनुरोध उन्होंने स्वीकार क्रिया मौर मोन को उपदेश में 
परिणत्त कर दिया । 
अपने ध्येय के प्रति आचार्य भिक्षु की गहरी निष्ठा थी। उसीसे उनमें 
तितिक्षा का उदय हुआ । उन्होंने बहुत सहा, शारीरिक कष्ट सहे, तिरस्कार 
सहा, गालियाँ सही और कमी-कभी घूंसे भी सहे । ठहरने के छिये स्थान की 
कठिनाई थी । लोग पीछे पढ रहे थे । नाथद्वारा की घटता है--वे चातुमीस 
कर रहे थे। दो मास॒ बीते ओर राज्य का गादेश हुआ कि वे वहाँ से चले 
जाएँ। उनके शेप दो भास 'कोठारिया' गाँव में बीते | 
धघाणेराव के कई व्यक्ति मिले । उन्होने पूछा -- छुम कौन हो ? मैं भीखन हूँ, 
आचार्य भिक्षु ने कहा । श्ोह | अनर्थ हो गया--उन्होने कहा । उन्होने पुछा--- 
सो कैसे ? वे वोले--“तुम्हारा मुंह देखनेवाला नरक में जाता है" “पुम्द्यारा 
मुंह देखनेवाल्ला तो स्व्रगे में जाता होगा ?” आचार्य मिक्षु ने पूछा। उन्होंने 
स्वीकृति-सूचक सिर हिला दिया । आचार्य भिक्षु ने कहा--तुम्हारे छिये अच्छा 
नहीं हुआ, मेरे छिये तो अच्छा ही हुआ है--मुझे तो स्वर्ग ही मिेया, क्योंकि 
तुम्हारा मुँह देखा है ।९ 
उदयपुर में एक व्यक्ति जाया और कहने छगा--मुझ से तत्व-च्चौ 
का कोई प्रबन पूछो । आचार्य भिकु ने नहीं पूछा । बाख्वार अनुरोध किया, 
१--मभिक्ष जश रसायण 5, दू० १० 


भरणधार सुध समलियौ, कमिय न राखी काय। 
६९-मिवखु-दृष्टान्त « १७, पुष्ठ ९ 





र्छ मिश्षु बिचार दशैन 


हब पृछ्ा--धुम पमगस्क हो या बमनसस्‍्क ? उसने कहा--समनर्क । वाचार्ज 
हे पूछ्चा--कसे ? उसने कहा--नहीं मैं अमतस्क हूँ। फिर पृष्तठा--जिस समाज 
पै? बह बोका--दौ हैं दोनो हो गही हैं। मापने कह्टा--बहू फिर किस सवा 
सै? बह बोछा--+हीं दोनों ही हैँ। फिर परृ८्ठा गया बह किस स्यायसे! 
बह इस स्याय-श्पाम से शए होकर छाती में भँसा माए चरूता बता ।* 

ऐरापष की घाल्तिपूर्ण शीति जात्रार्य मिश्रु की तिशिणा की ही परिषति 
है। एन दो शताब्स्यों में तेरापप की उत्त बतापूर्ण और निम्तस्तर की बाढोचता 
कुछ सम्प्रदाय के व्यक्तियों ने की प्रचुर माता में गिरोधी साहित्य मी गिकसा। 
पर छत पूरे दो सौबर्षो में एक भौ ऐसा उदरहप गही है कि गिषेष का 
प्रत्युत्तर उत्त ऋनापूर्ण इंग से दिया बसा हो या बिरोबपूर्भ दो पंक्तियों हीं 


प्रकाशित की हो। 

झाश्तिपूर्ण नीति से क्रियात्मक शक्ति का बहुत ही अजत हुआ है एसका परे 
आचार्य मिल्ु की घ्येप गिष्ा को है। 

पार से जाघार्व मिम्रु की सश्बी गिरक्ति पी। उतदी द॒ौव में गइ बुद्धि 
असार है जो धर्म में लीन तदी होती। उतहोंते को धर्म क्षण कौ बह मोश 
को केख शिलू सान कर की। समाथ की भूमिका पर झडे स्यक्ति को उसमें 
कड्टी-कद्धी बतिवाद या बेराग्प के अस्विम छोर को पकडते थैसा छपता 
है। यधथपि प्रमाण के पारस्परिक छहपोग का कखोप करता उसका उ््‌ स्य नहीं 
था फिर भी 'बापात-दर्शन' में पाठक को ऐसा अनुभग होताहै किये 
सामाजिक उहशोय का सिरसन कर रहे हैं। गहएई मे बाते पर बगुरग होता है 
कि थे भोश-बर्म और भीवत-श्यवद्वार के धीच सेद रेखा छीच एऐे हैं। घर्म का 
आजार बिरक्ति है और उसको परिणति है त्याम। त्याग छतमा ही होता है 
जितभी बिरक्ति होती है। 'देरक्तिमुर्य त्पाय ए्याम ही हड्डी होता है ौर 
मई मी मही होता कि विरक्ति हो और स्याम सहो) सब बीजों का मतोजाब 
समान नही होता । किसी की परार्षों में अनुरक्ति होती है और किसी कौ 
जिएक्ति। बनुरक्त के शिकार गिरक्त को अद्भुत से पते हैं और विरक्त के विचार 
शु"्त को। यह अदूमुतता सापेल है। अफ्ती-शपनी स्थिति में बोई 
खअपुमृत नहीं है। 


+ ३ चिन्धन की धारा 


पाँव के रोगी को रछुजलाना शक्षपा झगता है पर जिसे पाँच गहीं है रस 
बहू अच्छा नहीं रूपता । जिरसाँ मोह है उस औप थ्रिय झूगता है। थो नौह 


१-मिफ्तएप्टान्त ः अ७ प्रष्ठ २११ 


अध्याय २: प्रतिध्वनि २५ 


के जाल से दूर है, उसे लगता है, भोग मोक्ष की बाघा है ।१ अनुभूति भिन्‍न 
होती है और उसका हेतु भी भिन्‍न होता है। हमारी अनुभूति आत्ल-मृक्ति 
की ओर भुक्की हुई होगी तो हम आचार्य भिक्षु के चिन्तन को यथार्थ पायेंगे 
और हमारी अनुभूति पदार्थोन्मुख होगी तो वह हमें अटपटा सा छगेगा। 
आचार भमिक्षु की वाणी है--“जो सांसारिक उपकार है, वे मोहवण किये जाते 
हैं। सासारिक जीव उनकी प्रशसा करते हैं, साधु उनकी सराहना नहीं करते । 
इन सासारिक उपकारों में जित-घर्म का अझ भी नहीं है। जो इंनमें धर्म 
बतराते हैं, वे भूढ हैं //* यह घार्मिक तथ्य है। इसकी अभिव्यक्ति करते हुए 
उनकी अन्तरात्मा में कभी कपल नहीं हुआ। सासारिक उपकार में जो 
व्यावहारिक छाभ हैं उनकी उन्हें स्पष्ट अनुभूति थी । उसका उन्होंने मनोवैज्ञानिक 
विष्लेषण किया है। जो व्यक्ति किसी जीव को झुत्यु से बचाता है, उसके 
साथ उसका स्नेह-वन्ध हो जाता है। इस जीव॑न में ही नहीं, किन्तु आगामी 
जन्म में भी उसे देखते ही स्नेह उत्पन्न होता है ।* जो व्यक्ति किसी जीव 
को मारता है उसके साथ उसका द्वे प-बन्ध हो जाता है। पर-णन्म में भी उसे 
देखफर हष-माव उमर आता है।* मित्र के साथ मित्रता और छात्रु के साथ 





१“-नव पदारथ : १९ ३-८, 


संसार नां सुख तो छे धुदगल तण्ां रे, ते तो सुख निश्चें रोगीला जांण रे 
ते फरमां बस गमता छांगें जीव ने रे, त्यां सुखां री गुधिवंत्त करो पिछांण रे ॥ 
पाँच रोगीलो हुवे तेहनें रे, अतंत मीठी छागे छें खान रे। 
एहवा सुख रोगीला छे धुन तणा रे, तिण स्‌ं कदेय न सीझे आतस फाज रे ॥ 
एदवा सुखां सूं जीव राजी हुये रे, तिणरे छागे छें, पाप करम रा पूर रे। 
पछे दुःख भोगवे छें नरक निगोद में रे, सुगति सुखां सूं पढियों दूर रे॥ 
२--भणुकम्पा * ११, रे८-३९% 

जितरा उपयार संसार तर्णा छें, ले जे फरें ते भोह बस जांणों। 
साध तो त्यांनें कदे न सराबे, संसारी जीव तिणरा फरसी बखांणों ॥ 
संसार॒तर्णा उपगार कीयां में; जिण घम रो अंस नहीं छे लिगार। 
सुसार त्तणां उपगार क्ीयां में, धर्म फहें ते त्तो मूढ़ मिंवार ॥ 
३--अणुक्रम्पा ३ ११, ४३२ 

जीव में जीवाँ घचायें तिण सूं, बन्‍्ध जाओं तिणरों राग सनेह। 
जो परभद्‌ में ऊ आय मिले तो, देखत पांण जाने तिण सूँ. नेह॥ 
इ--जणुकाया + ११४४ 

जीव ने जीव मारे छे तिणस्‌, बंध जायें तिण सूँ घेप घशेख। 
ते पर गय में उ शाय सिले तो, देखल पांण जागें तिण सूं थेष॥ 


शत्रुता चलती बातो है । ओे दोनों रापन प के भाव हैं ये घर्म तहीं हैं ।* 

कोई शनुकम्पाइय किसी का छहयोग करता है और कोई किसी के काये 
में शिप्र डारुता है। में राज मौए ह पं के मतोभाश है। छोड़ो परम्परा आय 
छाती होती है। बात्म-मृक्ति झा सहयोग आर, दर्सत भारिर जोर तप के 
ड्वारा ही दिया था सकता है । 

एड दिस मूलि लेतसीजी को अतिपार हो पया। आाषार्स मिंच्व उसकी 
परिषयी में बैठे पे। लेठसीजी दुछ स्वस्प हुए। उन्होंने स्वामीद्षी सै कह्टा-ण 
सती स्पांदी का जान विसेष रक्षेमेया। मापते बहा-गहत की बिन्ता रत 
करे । तुम अपता सत्र समानि मै रसो।? रोते अन्विम धमत में मुर्ति 
रा्मबन्दजी दो पही सीख री--/तुम शासक हो। मोह मत काता। . 'ौगीत 
बर्ष की शुभावस्था में मिस अपनी पत्नी सह्वित गद्नाभारौ बत धये और रोगों ही 
एकान्द तप ( एक दिस उपयास और एक दिये बाहर ) करते करो। दी मे 
की का बेहार हो गया। आप शकेसे ही भुमिमते और अप घास कों 
पिडि के दिये प्रवत घागर्क फै। 


४ ; नेसर्गिक प्रशिमा 


अाभार्म मिसु सदूब प्रतिमा के बनी बे । रहें पौे को बहुद कम मिझा । 
मतभाही भर्िमाँ शुक्षम गहो थी। बढ प्रकाशर का मुय रहा घां। एूँ सन 
जेत-भागम भी त्पदण्य हहीं ने । हें 'मयबदीसृत्र” की प्रति बड़े प्रमह के बाद 
मित्ती । उन्होंते शायम्रो को कतेक बार क्‍डा बागम घतके हृंस्मंपम हे हो 
बसे / स्पानह्ारिक ज्ञान और शामस का उतकी प्रठिमा में हम्बय हो बया। 
एम्हीति अम्भीर तर्वों को बड़े परत इुय सै समम्यमा। प्रस्‍्तों का शमाषात 
सौ मे बड़े झतोसे दस से दैते । 


१--भकष्म्या! ११ ४५ 

मित्रौ रू मिप्रीपणों चबौनों आाभे बेरो सं बेरीप्णों कक्‍््लौगों जागे। 
अ दो राम जेप कर्मा रा बाद, ते भी डिण पर्म महिं कहो भार ॥ 
२--भणुछपा । ११ ४९-५ 

कोइ अशुषद्पा आभ्रांसी पर संत्ा्रें शोोह मंइता बर में देगं संग्रव। 
ओ प्रतशश राग में धेष उपादों तेक्षार्े झूया शो क्लौगा जाग ॥/ 
छह $ी हमें विसरोएक बहू संता लो झपयार सनेश। 
स्वोण र्रसण भारित नें करा बियों मोस तथों रफ़्यर वहाँ 9 एक 
३-नमसक्तरुांत ? २५३ इछ १ १ 


अध्याय २ : प्रतिध्वति २७ 


एक व्यक्ति उनसे चर्चा कर रहा था। उसकी बुद्धि स्वल्प थी। लोगों ने 
बहुत आम्नह किया कि आप इसे समकाइए। आपने कहा--मूग, मोठ और 
चने की दाल होती है, पर गेहूँ की दाल फंसे द्ो ? जिसमें समभने की क्षमता 
ही नहीं उसे कोई कंसे समकाये २* 
किसी ते कहा--समभद्वार व्यक्ति बहुत हैं, पर तत्त्व को समभनेवाले थोडे 
क्यों ? आपने कहा--मूर्ति बनाने मोग्य पत्थर बहुत हैं, पर कारीगर कम हैं ।* 
एक व्यक्ति ने पूछा--भीव को नरक में कौन ले जाता है ? आपने उत्तर 
दिया--पत्थर को नीचे कौन ले जाता है ? वह अपने ही भार से नीचे चला 
जाता है। प्रद्म आगे बढ़ा--जीव को स्वर्ग में कौत ले जाता है ? उत्तर! 
मिला--काठ के टुकडे फो जस में कौन तिराता है ? वह अपनी छघुता से स्वय 
तैस्ता है। पैसे को पानी में डालो, वह डूव जायगा। उसी को तपा पीठकर 
कटोरी बतालो, वह पाती पर तैरने छगेगी ।३ 
चिल्तन उनके लिये भार नहीं था, किस्तु उतके चिन्तन में गुरुत्व था| 
उनकी चर्या में भी चित्तन था। एक व्यक्ति ने कहा--आप शूद्ध है, -भ्रतिक्रणण 
( आऊोचना ). वेठे-बैठे किया करें । आपने कहा--मैं खडा-खढा करता हूँ तो 
पिछले साधु बैठे-बंठे तो करेंगे, यदि मैं बैठा-वेठा कहूँ तो सम्मव है, पिछले 
साधु लेदे-लेटे करने लगें ।४ 
उनकी अनुभूति बडी तीन थी । वे परिस्थिति का अकत बडी गहराई से 
करते थे । एक दिन स्वामीजी के साथ कोई व्यक्ति तत्त्व-चर्चा कर रहा था । 
बीच-बीच में वह अन्ट-सनन्‍्ट भी घोलता था। किसी ने कहा--आप उस व्यक्ति 
से क्यों चर्चा करते हैं जो अन्ठ-सन्‍्ट वोलता है! आपने कहा--“बेठा नन्‍्हा 
होता है तब वह्‌ पिता की मूछ भी खींच लेता है, पगडी भी विखेर देता है, 
किन्तु बडा होने पर वही पिता फी सेवा-भक्ति करता हैं। जब तक यह मुझे नहीं 
पहचान छेता है तब तक बकवास करता है। मुझे समक छेने पुर यही मेरी 
भाव भरी भक्ति करेगा ।/५ 
बे अपनी कार्यप्रणाली में स्वतन्न चिन्तन उडेलते रहते थे । अनुकरण प्रियता 
उन्हें छुभा न सकी । अनुकरण-प्रेमियों की स्थिति का पित्र उनकी “दृष्टान्त शैली' 
में इस प्रकार दै---/एक साहुकार में व्यापारिक समझ; नहीं थी। घह पडोसी 





१-मिक्‍्खु-स्टान्त * १५७; पुष्ठ ६५ 
२--चह्दी १५८ पृष्ठ ६५ 

३--जद्दी १४१-१४२-१४३७ पृष्ठ ५७ 
अन्न्सदी ३१२, पृष्ठ <६ 

०--बही २८७५ ईष्ठ १९% 


२८ मिझ्छु बिचार इशन 


की देखा-देली करठा। पड़ोसी थो अस्तु छरीशता उसे कह भी खरीद छेता | 
पड़ोसी ने धोषा--यह मेरी देखा-रेश्ी करता है या इसमें झप्ती सम भौ है। 
रस्तते उसे परकृता चाह्मा और बफे बंटे से कहा--पंत्राक्धों का सांग तेज है 
उत्हें लरोद शो भोड़े दिशों में दूदे शाम हो जायेगे । पड़ोसी ले सुना और किरेशो 
से पंचाडु मेंगगा क्रिये। शिवाका निकाझता पड़ा । * 


वे मूक को बहुत पहुत्य देते ने । आचारट्वीकता उसके छिसे अपहा भौ। 
उससे भी अमिक रूसझ थी भ्रद्ाईीसता । कुछ ब्यक्तियों ते कह्ा--मौसबनी 
हमें साइ या प्रावक हीं माठते । मापने इस प्रसंग को सममपते हुए ऋहा-: 
कोयम्रों श्री राज काछे मर्धत में एकाई पर, असम की ए्त बीयतेगाले हस्चे 
और परोसतेमाड़े भी अन्चे | मे लाते भाते हैं ओर कहे बाते ईैं--अगररार | 
कोई काछ्ा 'कॉछा' झाये दो टाक्त देना। भक्ता क्या टाते साथ काछय दी 
काणा है।" 


3४ देठुबाद के पथ पर 


आचार्य मिछ् दास्कि-एक्ति सै सम्फ्न थे। उन्होंने धताप्य-पाभत का 
विदेचन कैबस आपमों के आादार पर ही नहीं किया स्वात-स्वान पर डे वर्ष 
प्र भी पृष्ठ किया है। वर्ग को कसौटी पर कसते हुबे छत्होंगे ंतामा--बर्म 
मुक्ति का शाबन है। मुक्ति का छाषत मुक्ति ही हो सकती है गच्यत कजी 
उसका साथत रईों इांता। बत्बत भौ गई मुक्ति का साषन हो बाप तो 
बच्घन और मुक्ति में कोई भेद हो स रहे। काम दर्णत चारित्र और एप 
सिबाय कोई मुक्ति का उपाय गहीं है ।? इसहिये ये चार ही धर्म हैं! पेष हभ 
बदन के दैतु हैं। थो बत्पत के हैतु हैं वे मो्-बर्ग गहीं हैं।र बर्म-मुकिति 
का साषन है और स्वए मूत्ति है। इतलिसे कहा था सकता है हि मुत्ति मुक्ति 
$ हाए ह प्राप्प है बख्बत के ड्वारा बाबत होता है। इसके डाद्या गुछि 


3--भिफ्ए रप्पान्त ३८४८ प्रृष्ठ १११ 
६--बढी ! १४३ एप ५६ 
३--अभुफ्रपा । ४ १७: 
म्माँग इरतभ चारित तप विगों ओर स॒िति रो थहं इपाय हो। 
होथ मेल्म डपपार संघार था तिब थी घर संत दिन गिष आप दो 7 
अ“-भभुषम्पा ४ जूद । 
खििए इपपार लंतार था ते तो फ्राष्पइ शापए आग दो। 
भौ शिनिषप में छार्ें गो शूपी मे करों धांभ दोआ 


ध्याय २ ; प्रतिध्वनि २६ 


प्राप्य नही है। बन्धन अनादि परिचित है और सुक्ति अपरिचित है।* इसलिये 


सत्ारी छीव वस्धव की प्रशसा करते हैं, किन्तु मुमुक्ु प्राणी उसकी सराहना 
नहीं करते ९ 


सप्तौर कया है २ छरीर-आत्मा का सम्बन्ध ही ससार है। सूक्ष्म द्रोर 
( कार्मण शरीर ) के द्वारा स्यूल शरीर की पुनराष्त्ति होती रहती है। इच्धिय 
और मन फे विपयों का ग्रहण होता है। प्रिय में राग और अप्रिय में होष 
होता है। राग होप से कर्म-बन्ध, बन्‍्ध से जन्म-मरण की आदत्ति होती है । इस 
प्रकार ही ससार की आद्चत्ति होती रहतो है। 


मोक्ष क्या है ? सुक्षम शरीर से मुक्ति) उसके विता स्थूछ शरीर नही 
होता । उप्के अभाव में इन्द्रिय और मन नहीं होते । इनके बिना विषय ग्रहण 
नहीं होता। अभाव में रागम-होप नहों होते । राग-हेप बिता कर्म-बन्धन 
नहीं होता। बन्धव के विना ससार नही होता, जन्म-मरण की आदृत्ति नहीं 
होती । मोक्ष से ससार तहीं होता और ससार से मोक्ष नहीं होता, इसलिए 
मोक्षार्थी व्यक्ति को न॑ जन्म की इच्छा करनी चाहिये और न झृत्यु की । 
उसके छिये अभिलपणीय है सयम । सयम से जीवन-एत्यु की आदृत्ति का निरोध 
होता है। इसलिये वह मोक्ष का उपाय है। वह मोक्ष का उपाय है, इसलिये 
मोक्ष है । 

जो अक्यमी जीवन फी इच्छा करता है, उसे घर्म का परमार्थ नहीं मिला 
है ३ असंयममय जीवन और वाल-मरण--गमे दोनो अनभिल्‍ुषणीय हैं ) सयमसय 
जीवन और पण्डित-मरण--ये दोनो अभिरूपणीय हैं ॥४ 


जिन्हें सब प्रकार से हिंसा करने का त्याग महीं है, वे अस्ंमी हैं। सयमी वे 





१--अम्बूकुमार चरित +.९-१५ 
२--अणुकम्पा * ११ ३८ 
जितरा उपगार संत्तार त्णां छे, जे जे फरे ते_प्लोह वस जांणों। 
साधुतो त्यांने के न सरावें, संसारी जीव तिणरा करसो बखाणों॥ 
रै--अपुकया ८१७ 
इविस्ती जीवां रो जीवणों वाँछे, तिण धर्म रो परमारथ नहीं थायो। 
आ सरधा अग्यांना री पगपग अंटके, ते सांभलजों भवियण चित त्यायो ॥ 
४>--अपणुकम्पा ९ ३९ 
असंजम जीतब ने बार मरण यां दोयां री षंछांन करणी जी ॥ 
पिंढत भरण ने संजम जीतब, यांरी कसा वछां मन धरणी जी ॥ 


8० सिक्ृ-बिार इर्सन 


हैं जिनका बीगन हिंसा से पूर्णतः बिरत हो ।१ शोक-इड्मि में बह बीका सेड़ है 
थो समाक्ष के हिये उपयोपी हो । मोस-दृष्टि में बह जीवन मेड है थो संगगी 
हो। अर्सपमी बीगन की इच्छा समाज कौ उपयोगिता हो एकी है अर्म तंडी। 
आचार्य मिद्दु में पहा--“जपने ख़वंयमी जीवन कौ इच्छा करता भी पाप है 
तब दूछरे के अर्सपमी जीगतन डी इच्छा झरता धर्म ढसे होगा ? मरमे-जीने को 
इच्छा जद्यानौ करता है। ज्ञानी वह है लो सममाव रखे ।* 

आचार्य मिशु ते साध्य-छाथन का विविध पहलुओं सै स्पर्थ करके एक 

विद्धाश्ख स्पापित किया कि जो कार्य करता साभ्य के अनुरूस महीं है उे करबाता 

मे करतेगाै का अमुसोदम करता भी घाम्य के अगुरूक गड्ीं हो समझुता। छा 

कारित और अनुमति--तीनों मगिश्ध हैं। 

१७-७) थो कार्य रुए्ता घर्म है उठे कए्बाता और छत्का बगुमोरत भी 
चर्म है। 

(ल) जो दार्य करदाता परम है जसे करता और झसका अनुनोरत भी 
बम है। 

(ग) शिसद्ता अनुमोएत बर्म है उसे करता और कराना भी बर्म है। 

२--(%) णो कार्य करता धर्म हां उसे करबाता और हुपका खजुयोइत भी 
चर्म महीं । 

(ल) थो कार्य करदाता धर्म नहीं उसे बरता और बअसका अनुमोश्त नौ 
पर्ष रो । 

(व) जिसका अनुमोदग पर्म तहीं उसे करना और कराता जी भर्य नहीं। 
दिला हरना बाप है. करबाता पाप है और उठता अशुनोर्त ली बाप 
है ।! अर्दिसा वा पाहत बरनता भर्ग है कपदाना पर्म है और उते 
पाछन का अनुपौदत करता भौ पर्ज है! 

१--काटपरा। १.४ 

ए ढापएा शप्त जीष इंडिरती रगांतो लर्मजम जौतर आंचो थी । 

सर्र साकय स्पाग फिर) एगारी संगम औतब एए पिछाबो डी ॥ 


२--अनुकत्पा । ९.१४ 
शातों) पर्ति तोड़ा पमो के धाठे गंवाया 
करों जीरभोष्तेिः अप्योगी समजापरासे ते स्वोनौ॥ 
३--अपुरूगा इ रुगू ३ 
सार्णां मतयों अगी जंतीबां तीमू . दाजोां बार 
इतत बासाने जे इहंख गोरा कया तराशए 
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कुछ छोग कहते हैं, मरते जीवों को वचाना धर्म है। आचार्य भिक्षु ने 
कहा--धर्म का सम्बन्ध जीवन या सृत्यु से नहीं है। उसका सम्बन्ध समम से 
है। एक व्यक्ति स्वय मरने से बचा, दूसरे ने उसके जीवित रहने में सहयोग दिया 
और तोसरा उसके जीवित रहने से हर्षित हुआ, इन तीनों में धर्मी कौन सा 
होगा ? जो छीवित रहा उसका भी अद्वत नहीं घटा और सहयोग करनेवाले 
का भी क्र नहीं वढा, फिर ये धर्मी कैसे होगे ? जीता, जिलाना और जीवे का 
अनुपोदन करना, ये तीनों समान हैं ।१ 


जिसका खाना धर्म नहीं है, उसे खिछाना भी धर्म नहीं है और उसके खाने 
का अनुमोदन करना भी धर्म नहीं है। जिमका खाना पघर्म है, उसे खिछाना 
भी घर्म है और उसका अनुमोदन करना भी घर्म है। आचार्म भिक्षु से कर्तव्य 
के धर्माधर्म-पक्ष का निर्णय करने में उक्त तर्क शैली का सर्वेश्ष उपयोग किया है । 
उन्होंने सयमी या शुनि को सानदण्ड मानकर सबको मापा । सयसी जिस कार्य का 
अनुमोदन कर सकता है, वह धर्म है, क्योंकि वह जिस कार्य का अनुमोदन कर 
सकता है, उसे कर भी सकता है और करा भी सकता है। बह जिस कार्य का 
अनुमोदन नही कर सकता बह घर्म नहीं है, क्योंकि जिस कार्य का वह अनुमोदन 
नहीं कर सकता, उसे कर भी नहीं सकता और करा भी नहीं सकता ।॥ सयमी 
असयम और उसके साधनों का अनुमोदन तहीं कर सकता। इसलिए शसंयम घर्म 
नहीं है । वह सयम और उसके साधनों का ही अनुमोदन कर सकता है, इसलिये 
सयम ही धर्म है। कुछ साधु बडे जीवों की रक्षा के छिये छोटे जीवों को मारने 
में धर्म कहते थे। आचार्य भिक्षु चे आश्चर्य के स्वर में फह्ा--जो साधु इत, 
कारित और गनुमति, भनसा, वाचा, करमंणा से अहिसुक हैं, जीव मात्र की दया 
का पाछत करते हैं, वे सभी जीवों के रक्षक होकर जीवों को मारने में धर्म किस 
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एक पेोर्तें वच्यो मरषा थक्की, दूजे कीथो हो तिणरे जीवण रो उपाय। 
तीजों पिण हरष्यों उण जीवीयां, यां तीनां में हो कुण सुध गति जाय ॥ 
कुसले रहो तिशरँ इचिस्त घटी नहीं, तो दूज्ा नें हो तुर्मे जांणनो एम। 
भले जाणे तिणरें बिर्त न नीपनीं, ए तीबूँदे ते सुध गति जासी केम॥ 
जीबीयां जीवायां भलो जांणीयाँ, तीनूरई दो फरण सरीपा जांण। 
फोई चतुर द्ोसी ते परखतली, अण समम्त्यां द्ो करसी तांणा तांणा॥ 
छकाया रो पधांछे मरणो लीवणों, ते तो रहसी दो संसार मक्कार। 
स्यांग दुरसण चारित तप भला आदरीयां दो जादरायां ल्ेबों पार॥ 


श्र मिश्लु विचार दर्शन 


म्पाग से झुझते हैं ?" ल्रीजों को मारकर थीशों को पोषा थाता है गई हंतार 
का मार्ग है पर इसमें थो साध्‌ बर्म बतलाते है मे पूरे मूह हैं. जशातो हैं।९ थो 
पाथु जीदर्नपा में बर्म क्तकाते हैं उसके तौर महाक्त्तोंका संत्र दोता है। 
जीन ह्विसा में धर्म बतछाता हिंधा राम जनुमोदत हैं इशहडिबे क्तका अक्षिता 
महाह्रत मम ह्ोठा है। भयवातु ने दिसा में गर्म हों प्रशा है। घीषों का 
पोषण करता अर््ता-पर्म कही मद रत्प है। इसके गिपरीत एक जी कै पोषण 
के करिए दूशरे बीज को मारता दया वर्म है यह कह्सा बसत्व है। एस इब्टि 
सै रकका दूधरा सत्य महाद्रत भप्त होता है। चित औीचों के मारते में धर्म कौ 
प्रस्यणा करते हैं वे उत थीनों की चोरी करते हैं। क्योंकि मे लौग अफते ब्रा 
दल 'क्ी स्वीकृति बढ़ीं देते और गशिता अनुमति के उसके जाल छेगा भोरी है। 
थौजों को माणे मैं बजगात्‌ कौ जाजा सहीं है। अौयों को जारे में कर्ण 
बतछातेगाड़े पगगात्‌ कौ आज्ञा की थी चोरी करते हैं! इसलिए श्तका तीद्वरा 
अचोर्म पदातत टूटवा है। इस प्रकार थीब हिंठा मैं धर्म का प्रस्मण करनेबादों 
के ठीतों मह्दात्रत दृध्ते हैं।? 


१- भकुम्या ५ ४१ 

जिगिये भ्राइ छ कब रा साथ झांरे बगा गिर॑ठर राखें भौ। 

ते छ काम रा पौदर छ काब में मात्यां॑ कम किस केश भार जीत 

३--अलुधम्पा 7 ९.२५ 

थी में मारे थौर्षा में पोषें तेतोमारप एंधारनों थांचोलओी। 

तिथि महिं छाव कर्म बढाने ऐ फरा हे मूह लयांभो वोव 

३१--लषकुछपा ! ९.९९-३१ 
कैद सांग रो गिढ़दू करार लोकां में बह़े बाओँंमप्बंत ए भम्ता थी। 
पिच इिंसा माहि शर्म परत हारा तीन बस्‍त मगि रयता जो 2 
कछ दाग साझ्यां मह्िं चर्स पंस्पे छर्मिं हिंसा क ब्मम री लाये औौ। 
ठौन अल री हिंसा अ्ुमोरी तय ध्‌ पेंडलओोमहागरतभाषेजौना८ 
हिंसा मैं पर्म तो जिस बद्यो जोशी हिता में कर्म दद्मां घट ध्य्े णी। 
इसडी पश्रठ जिंतर थोयें, स्‍्मांरो बौजार महापस्त मांगे णौ ॥ 
पा जौबां मे मात्रा बे परपं त्यां बीषां रो लत स्मपौजी। 
बे अआम्बा शोपी भी बरिएंत मो, रियर तौजेएँ मदाचरत मांग णी ॥ 
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जीव-हिंसा में धर्म वतानेवाले अपने को दया-धर्मी कहते है, पर वास्तव 
में वे हिसा-धर्मी है ॥९ 

साध्य की मीमासा में उन्होंने बतछाया--जोवों को बचाना, यह धर्म का 
साध्य नही है। एक व्यक्ति मरते जीवों को बचाता है और एक व्यक्ति जीवो 
को उत्तल्त कर उन्हें पाछ-पोषकर वा करता है। यदि धर्म होगा तो इन 
दोनों को होगा और नहीं होगा तो दोनो को नही । बचानेवाछे की अपेक्षा उत्पन्न 
करनेवाला वड़ा उपकारों है , किन्तु ये दोनो ससार के उपकारी है। इन 
उपकारों में केवछी-भाषित धर्म नहीं है ।* आचार्य भिक्षुने कहा--सावथ- 
दया धर्स नही है। तर्क की कसौटी पर कसते हुए उन्होने कहा--धर्म का मूल 
दया या अहिसा है। दान देने के लिये जीव-वध किया जाता है, उस सावद- 
दप्न से दया उठ जाती है और जीवो को बचाने के लिये दया फी जाती है, उस 
सावध-दया से दान उठ जाता है । जो छोग सावद्-दान देने में और जीव बचाने 
में धर्म मानते हैं, उनके दात के सामने दया का सिद्धान्त नहीं िकता और 
उनकी दया के सामने दान का सिद्धान्त नही टिकिता । दान के लिये जीव-बघ 
करता है, उसके दिल में दया नहीं रहती, और दान देने के लिये वध किये जामे- 
बाले जीवो को बचाता है तो दान नही होता । 


सावध्ध-दान और साव््य-दया, मे दोनों मुक्ति के मार्ग नहीं हैं । सावध- 
दाने में जीवो फा वध होता है, इसलिए वह मुक्ति का मार्ग नही हे । जीवों की 


रक्षा के लिए सावद्य-दान में रुकावट डाली जाए तो णिन्हें दान दिया 


3 ++ >> >> 

१--अछुकमपा ९५ ३४ 
त्यॉने पूछर्या बहें में दयाधर्मी छां, पिण निर्क्चेंछ काय रा चाती जी। 
त्यां हिंसाधरम्या ने साथ सरधे केह, ते पिण निर्ने मिथ्याती जी॥ 

*-अणुक्म्पा ११, ४०४१-४४ 
किण ही जाव ने खप फर नें वचायो, किण ही जीद उपजाय ने कीधो मोटों । 
जे धर्म दोसी तो दोयां में धम्म होसी, जे तोटों दोसी तो दोयां ने तोटों ॥ 
बचावण बाला बिच तो उपजावण वालों, सांप्रत दीसें उपगारी मोटों। 
यांरो निरणों कीया विष धर्म कहें छें, ्यारो तो मत निकेषछ खोटों॥ 
वचाबण बालो ने उपजावण वालों, में तो दोन्‌ संसार त्यां उपगारी | 


एडवा उपगार फरें आसां साद्ां, तिण सें केवी रो धर्म नहीं छे लिगारी ॥ 
हि 


श्ष मिट विचार दर्शन 


लाता उतके जीवन तिबाह म॑ अन्तराय होता है। इसकिए मह पागड-श्या 
भी मुक्त ढ़ मार्ग मही है ।" सावध-दात सै श्या की जत्वापता होती है गौर 
साबध-रया से बमप शात का छोप होता है, इसहिये गे दोतों पता 
हैं। बहा डहिसी की हिंसा सही होती बह दया और संममी-दाम ये ही मोश 
डे मार्ग हैं। पतवान्‌ मे इल्ही को बर्म-सम्मत कहा है।? 

। है. श्रद्भावाद के पथ पर 


मातार्य मिल के पास झद्धा का भी अमित बू पा । जे जिकी तार्किकि ने 
उठने ही पद्भातु। भद्धा औौर तर्क के समम में ही ध्मक्ति का एश्िक्ोन 
पूर्भ इकता है । ब्रुसुम्मा स्‍्वय॑ मछ कर डूसरों क्रो एंयहा हे। भव्त-ऋरप का 
मीछापस हुसरों को स्तिब्म कर देता है। आत्ार्य मिल्लु की जठक आस्भा एस 
कोटि की है कि थे भगवान्‌ महाबीर और उपकौ जाली पर स्‍्मूज॑ गो श्योद्ागर 
कर अस्ते हैं। रसके समर्पन की मापा मह है--- प्रभो | आपने तम्पक बसंत 
ज्ञात भातिष भर 6प को भुकित का मार्म कहा हे। मै इनके सिवा और हिसी 
तत्त्व को बर्म गहीं मातता। मैं अरहस्त को देव निम्न तप को पुर और लापके 





१०-जताजत । १९ ४४०४० 
मेपपारी बापे साषय दास दें, तिल दात सूं बगा उठ भाव दो। 
बसे दया पे ह श्मग बबादीगा तिप सं दाग इक एयों ता होती 
क दाग जीजा हें और! मारते कई दाग दे पंपार है मांग हो। 
किपें 5 व्यय जवां तभी पठ में रगा रहें कटी 'ंब होता 
दोई दाग देर छ्थितें गज ये ल्रीमा रचने छ काय दहो। 
मे जीद बचादां शॉंग उक्‍पे स्मां ख्‌ स्यारा रषमां हुए पाय हो े 
इद्ाय ओर में सारे दंन दे सिन दांग स्‌ सुस्त त जब दो। 
बके फिर बचाव छ क्रय में तियस कर्म करें बहंटागव हो? 
१--तताडत 7 १६ ४८ 
सादय दाग दौभां दगा इसपे साय छगा सू्‌ ढपपे अमरदांग हो । 
ते पादप दशा शांग रांसाजों श्वॉनें ओम ते शुपपान हो १ 
३--मवाश्त । १९४९५ 
जिडेये ज़िडिये छ काय दचरो सदी भय थे दशा दी जिय राज दो) 
दांग देवों. हपातएने घ्यो तिनस्‌ छुप्त छुपी हुशे बाय हो॥ 


यध्याय २ : प्रतिध्वनि ३५ 


द्वारा प्ररूपित भुक्ति-मार्ग को ही घर्म मानता हैँ । मेरे लिये और सब श्रमजाछ 
है। भेरे लिये आपकी आज्ञा ही सर्वोपरि प्रमाण है 
"जिसमे आपकी आज्ञा को पहचान लिया, उसने आपके मौत को 
पहचान लिखा जिसने आपके मौन को पहचान लिया । उसमे आपको पहचान लिया। 
जिम्नने भापको पहचान लिया, वह दुर्गति से बच भया । जिसने आपकी आज्ञा को 
नहीं पहचाना, उसने आपके मौन को नहीं पहचाना । जिसने आपके मौस को 
नही पहचाना, उसने आपको नहीं पहचाना। जिसने आपको नहीं पहचाना, 
वह दुर्गति से नहीं बचता। कई लोग आपकी भाज्ञा के बाहर भी घर्म 
कहते हैं और आपकी आज्ञा में भी पाप कहते हैं। वे दोनों ओर से डूब 
रहे हैं। आपका घ॒र्म आपकी आज्ञा मे है। आपकी आज्ञा के बाहर आपका 
धर्म नहीं है। जो जित-धर्म को जिन-आज्ञा के बाहर बतछाते है, वे मूढ हैं । 
आप अवसर देखकर बोले, और अवसर देखकर मौन रहे । जिस कार्य में आपकी 
जाज्ञा नही है, उस कार्य में धर्म नहीं है ॥'* 
सूरदास और मीरा के सर्वस्व कृष्ण तथा तुलसी के सर्वस्व राम थे, बैसे 
ही भिक्षु के सर्वस्व महावीर थे। वे स्वय को महावीर के सन्देश का वाहक 
मानते थे । एक वार एक व्यक्ति ने पूछा--महाराज ! आप इतने जनप्रिय 
१-चौर सुनो मोरी घीनती * १ ६-७ 
अध्येन अठावीसमां उत्तराष्येन मे, मोक्ष. मार्ग क्या. च्यार। 
ग्यान दशंत चरित्र ने! तप बिना, नहिं. श्रद्धू. धर्म लिगार ॥ 
देव अरिदत निम्रेथ गए मांहरे, केबलीए भाषित धर्म । 
ए तीनूँई तत्व सँठाकर भालीया, और छोड़ दिया सहु भर्म॥ 
* ब्रताब्रत' १९ ३९-४३ 
जिण ओलख छीथी आपरी अगन्यां, जिण ओलख लीघी आपरी मृन हो | 
तिण आप ने” पिण ओलखे लीया, तिगरी टलगी माठीरे जून हो॥ 
जिण आग्या न ओलखी आपरी, आपरी नहीं ओल्खी मून हो। 
तिय आप ने ओलछया नहीं, तिणरें बधसी माठीर जून हो॥ 
फेई जिग आगन्यां वारे धर्म कहें, जिण आम्यां मांहे कहें छे पाप दो। 
ते दोनू विघ बूढ़े छे' बापढ़ा, कूडों फरर अग्यांनी बिलाप द्ो॥ 
अपछरो धर्म आपरी आय्या मम्के, आपरो धर्म नहीं आपरी आश्याषार हो। 
जिण घमें जिण आस्या बारे कटदें, ते पूरा छे मूढ़ गिंवार हो ॥ 
आप अपसर देखीने बोलीया, झाप जबसर देखे सास्ती सूनहों। 
जिदां आप तणी आसन्यां नहीं, ते करणी छे जाबक जबन द्दो॥ 


ञ्द सिश् विचार इशन 


क्यों हैं आपने गहा-- एक पतिव्रता स्‍त्री घी। उसका पति बिरेप में बा। 
बहुत दिमों से उसे पति का कोई समाचार तद्दी मिसा | एक हित अभ स्मात्‌ 
एक समात्ारबाहुर छाया और उते उसके पति का ससदैध्त दिया। छसे 
अपार हपँ हुलआ। उसके छिये बह आकर्षण का के कस बजा | हम 
भगगात्‌ के सश्देशबाहक हैं। छोम भजगान्‌ के मछ हैं. सयवान्‌ गा से 
सुनते के छिए आतुर हैं। हम गॉँग-पाँग में लाते हैं मौर रौयों को मंगगात्‌ का 
एर्देष सुदाते हैं । इमारे प्रति जतठा के आकर्षण का बड्डी हेतु है ।! 

जषार्य निशु की सद्धा मास्तोचक-बु्धि से जुटी हुई बी। उतहोते घगेक 
गुह्मौ को देखा-परणा । माशिर स्वानश्वासी सम्प्रवाय के जात्रार्म रप्ताकंभी 
को अपना युद चुना । उत्तके पास छेदी-दीजा स्वीकार शी । खाठ वर्ष तक उनके 
संघ में पहै। 'चामु परम्पपा और मात्रार मैं कुछ मतभेद हुबा। साध्य बौर 
साधन की शिच्वारधारा मी हद्दी मिर सकी | फरत बे अपने आाधार्य पे पृषक हो 
भये । पुह का उनके प्रति स्‍्तेह था और उसका पुर कै प्रति । फिर भौ शारोफक 
बुद्धि जाचार भेद को धहत सं कर सकी। दे जपने आचार्य कै प्रति कठज 
रहते हुए मौ फसके विचारों की आर्रोक्षता किये शिसा तही पहे । 

'मयभान्‌ मझ्ाबीर से बढ़कर उसके छिए कोई जआाराश्य स्वीबा। एक 
ओर उन्होते कहा--मुझे सगबात्‌ महागीर का ही आभार है और विसी का 
सह । पूपरी शोर मे झुगगात्‌ मद्ाभीर की सौ एक लयह झाक्ोषता करते हैं। 
भसवात्‌ ले योक्षातक को बचाने के लिये सौतछ तैजोकेश्या लामक बोयप्र्ति 
का प्रयोग किया छौर बेशम्पायंत ऋषि मोसालक को उच्य तैजोसेदगा पे मार रा 
था उससे उसे फ़बार स्रिजा । राचरार्म मिशु कौ साम्य-सांबत झौ मीमांसा ते ब्यू 
कार्य मात्ममुक्ति का प्रमाणित रद्ी होता । इसछिए उत्होतने कट्ठा “इस प्रस॑य मैं 
भगवान्‌ की शौतराप-सावना मै चुक हुईं, क्पोकि सक्ति का प्रजोग शुद्ध सावन 
तडी है। एस आडोचना के सिसे उत्हे बढूच कुछ सहना फड़ा | उतके तत्तरा 
बिकारी भाताम॑ भारमरली ले छभ्से प्रार्षता कौ--मुस्येब ! गह पद बहुत ही 
कद है। मापने कह्दा--#दू तो है पर सच से परेतों सही! मारमछ्ली ते 
कद्टा--सह्दी । तब लाफ्ले कहा--रहुसे दो ! मह तिर्मीक शाछोचता क्या को 
मानो खफ्ते छिये तत्होने विरोध का मौ्चों ला कर क्िया। पर इससे ज्यदी 


१--मैक्चइ-पयास्त ! ८७ पृष्ठ १४ 

३१--अकुफ्र्मा 7: ६ १३ 
हक केस्‍्या हुंती जद बीर में लो हूता आग कर्म । 
ऋष्मत्य चूका दिंच सर्मे औ मूर्ख बाप बम ॥! 





अध्याय २ ; प्रतिध्वनि डर 


सच्चाई का स्रोत फूट पढ़ता है। श्रद्धा और आलोचना मे कोई खाई नही है, 
यह उन्हीने प्रमाणित कर दिया । 


#बन्नौरषि गुणा वाच्या , दोषा वाच्या ग्रुरोरपि--यह विश्वाल चिन्तन 
उनकी इस कृति से साकार वन गया । 


: ७ , धर्म का व्यापक स्वरूप 


जैन-धर्म पर आचार्य भिक्षु की अग्राध श्रद्धा थी, पर वे जैन-घर्म फो 
सकुचित अर्थ में नही मानते थे । उतकी वाणों है--भगवान्‌ का मार्ग राजमार्ग 


है। बह कोई पगडड़ी नही जो बीच में ही रुक जाय। वह तो सीधा मोक्ष 
का मार्ग है ।१ 


के धर्म को एक मानते थे। मिथ्या दृष्टि की निरवद्य प्रश्नत्ति धर्म है, 
इसका इततापूर्वक समर्थन कर उन्होने जेन-परम्परा के उदार दृष्टिकोण को बहुत 
ही प्रभावशाली बना दिया। अमुक सम्प्रदाय का अनुयायी बनने से ही धर्म 
होता है अन्यत्र नहीं, इस अमपूर्ण मान्यता का उनकी स्पष्ट वाणी से स्वत्त 
खण्डन हो गया ।* धर्म और सम्प्रदाय एक नहीं है, इस सच्चाई की उन्हें गहरी 
अनुभूति थी । उन्होंने कहा--निरवश्य प्रद्धत्ति धर्म है, भले फिर बह जैन की हो 


या जैनेतर कौी। सावध्य प्रश्ृत्ति अघर्म है, भले फिर वह जैन की हो या 
जनेतर की ।१ 


जो व्यक्ति जेत-दर्शन की व्याख्या को अक्षरद न माने, उसमें वैराग्य और 
सदाचार की भावना नही जागती, यह माना दुराग्नह की चरम सीमा है। जैन- 
दर्शन सचमुच ही घर्म को अखण्डता को स्वीकार करता है। सम्प्रदाय धर्म को 
विभक्त नही कर सकते । दृष्टिकोण सम्यक हो जाता है--ज्ञान, चारित्र -और 
तप की सम्यक्‌ आराथना होती है, तो ब्वक्ति मोक्ष प्रात कर लेता है, भले 
फिर बह किसी भो वेप या सम्प्रदाय में हो। इसके प्रमाण ग्रहलिंग सिद्ध 
भौर अन्यर्छिंग सिद्ध हैं। सम्यक्‌ दशन, चारित्र आदि की पूर्णता प्रास होने 
पर गहस्थ के वेष में मी और जेनेतर सम्प्रदाय में भी मुक्ति प्राप्त हो सकती 
१--आचाये सन्त भीखणजी पृ० «७५ 
*--सुन्नकृताए १११९ 
आगारमांसन्ता विअरण्णा वा वि पतव्वया। 
इम दुरिसिणमाबन्ना सब्बदुक्खा विमुच्बई ॥ 
३--अरम विध्वसनम्‌ । मिथ्यात्ती क्रियाधिकार, पृष्ठ १-४९ 





है८ मिल्ल-विषञार बर्शन 


है।' बेस-आाममों में 'अपोशा' झेवसी का गर्षन है ।९ खिस ब्यक्ति को धर्मों 
परेघ्त सुतने का असर तड्ी मिक्ता करिस्तु सह भाव से ही सरछता क्षमा सन्दोष 
जादि की आएाबमना करते-करते जो भावत्ता-बरू से सम्यणदधत ज्ञान चारिज 
पा भुक्त हो बाता है छसके ऋूमिक विकास का हेतु बर्म की बाराषना ॥॥ 
सम्प्रदाय बिशेप का स्वीकार रही ।? 


आत्राम भिशु की ब्यालया में थो सम्प्द्धस ज्ञान भारित्र और 
तप है बही थोन धर्म हे, मौर बो बेन गर्म हे बही सम्पसर्शत शातत, 
भारिष और ठप हँ। कुछ कोम मिष्या इश्टि या डैगेतर ध्यक्ति की 
क्रियामात को बघुद्ध मानते ये। आ्नार्य मिशु से उनके अमिमत की 
डाक्नोचमा की । घापते क्हा--ओो कोष मिम्वा इृष्टि की तिए्कंध किगा 
को भी शुद्ध मानते है छतकी बुद्धि छड्ठी मार्ग पर हही है। मिष्पा इड्डि 
की तिएबचच क्रिया में कोई युल महो--यों कहते बाऱों क्री बुद्धि प्रह हो गई 





१--न्दौसूज़ ! ४२ 
अम्मर्फिय सिद्धा, गिद्दीकय सिडा 
२३--सपबत्ती 7 ११३१ ।११ 
३--मिस्मारदी बर॒भौ किभेग ? २.४६-४७-४४ 
इक रीत॑ पहस्‍्म तो समझ्त पांमौ्षों रै, 
विम॑स अषांच रो हुपो आग्रीप गिलांव रे। 


फ्ऐ भवुकमें हुं केबछ्ली रे, 

पछ्े सयो प्रांचमी गति परणान रे 

सोचा केवद्ली हुआ इन रीत स्‌ रे, 
मिप्जाती क्र करणी तिल कीष है। 

कर्म फ्कश्प पक्यां मिस्मनाती कां रे, 
विज ध्‌ णजुकमे झिचपुर छीन रै | 

फ्थो केस्‍्गा परिर्णाम मछा हूंता कहो रे 
लो दिन विघ प्राम॑त विर्भंग अनांल है| 

इसगादिक श्रीबासू हूगो समकती रे, 
अलुकमे पोद्तो ७ गिर्षांच रे । 


अध्याय २ $ प्रतिध्वनि ३६ 


है।* आचार्य भिक्षु ने कहा--भगवात्‌ का धर्म समुद्र की तरह विशाल और 
आकाद की तरह व्यापक है। जो घ॒र्म शुद्ध, नित्य और शाइवत है, भगवान्‌ ते 
जिसकी व्याख्या की है, वह एक दाव्द में है अहिंसा । भगवान्‌ ने कहां--भ्राण, 
भूत, जीव और सत्वों को मत मारो, उनपर अनुशासत मत करो, उन्हें दास- 
दासी बनाकर अपने अधीन मत करो । उन्हें परिताप भत दो, उन्हें कष्ड मत 
दो, उन्हें उपद्रव सत करो, यद्दी घर्म ध्रुव, नित्य और द्ादवत है।* यह घर्म 
सबके लिये है--जो घर्मं के आचरण के छिये उठे हैं या नहीं उठे है, जो धर्म 
सुनना चाहते हैं या नहीं चाहते हैं, जो प्राणियों को दण्ड देने से निश्वत हुए 
हैं था नहीं हुए हैं, जो उपाधि-युक्त है या उपाधि-रहित हैं, जो सयोग से बे 
हुए हैं या नहीं हैं ।३ 


आचार्य भिक्षु ने अपने जीवन को भगवान्‌ की इस वाणी का सफल अनुवाद 
बना ढाछा । 


<' आम से दूर 


आचार्य भिक्षु में अपने सिद्धान्त के प्रति जितना आग्रह था, उतना ही 
दुराग्रह से दूर रहने का तीज प्रयल । उन्होंने यही सीख दी--बींचातानी 
से बचो, कोई तत्व समझ में न आए तो दुराग्रह मत बारो, वहुक्षृत व्यक्तियों से 


घ 





१-मिथ्यात्वी करणी निणेय १२३९-३० 
निस्बद करणी करें पहिले गुण ठाण॑, तिण फरणी में जाबक' जाणे' असुध। 
इसडी परूपणा करें. आग्यांनी, तिणरी मिष्ठ हुई छेसुधने बुध ॥ 


पहिले गुण ठाणें निखद्‌ करणी करे छे, तिणरी करणी सराया में दोषण जाणें। 


अतिवार छागो कहें समकत मांदी, तिणरो न्याय जाण्यां विन मूरुख तांणें ॥ 
*-आचाराह १॥४१ 


से बेमि जे अइया, जेय पहुमन्‍ना, जे य आगमिस्सा अरहंता भगवतो ते सब्वे 
एब्माइक्खति, एवं सासंति, एवं पण्णविंति, एवं परूविंति सच्चे पाणा, सब्दे 
भूया, सब्बे जीवा, सब्बे सत्ता, न हतब्वा, व अजावेयव्वा, न परिवेतव्वा, न 
परियावेयत्वा, तल उद्वेयव्वए एस धम्मे छुद्धे, णिहए, सासए 

३--आचाराह् १४१ 
उद्विएस वा, अणुट्विएस वा, उबद्धिय-अणुवद्धिएस वा, उबर्यदडेस था, 


अणुचस्यदढेस वा, सोवहिएस वा, अगावहिएस वा, संजोगरएस वा 
ससेजोगरएस़ु बा । 


ड़ मिल्लु-विचार दर्शन 


सप्रझो फिर भी एमक में मबाये तो छछे ज्ञानीगम्प कहषर छोड़ दो। 
किस्तन भसे करो पर दुरप्रह से अचते पदों ।'  उत्होंने यह सी ही नदी दी 
रतके चरण मी इसी पत्र पर जआागे बढ़े । 

उत्हीते एक दिस झह्ा -शस प्रकाए का प्रमण-पर्म है! तब पास बेठा माई 
बोछ झठा--मद्ी इस प्रकार का मति-अर्म है। मापने कद्ा--सक्े दस प्रकार का 
महात्मा-बर्म कहो मूसते या आपत्ति है ।* छम्पों के छाल में फ्रेंसनेबाला तत्त 
तक तह पहुँच पाता । उन्होंने कट्ठा--श्या दया सज कोग पुकारते है बोर यह 
सच है कि इसा वर्म है पर मुक्ति उन्हें ही मिद्ेसी जो दगा को पहुभातकर पका 
वाखल करेसे (? 

वे धाम्विक उक्त में पश्नेबाखो को सदा सागबात करते रहे। झांकी 
बोष-बाणली है कि गाय मेंस क्षाक गौर पृहर--इन भारों के दूप होठा है| रे 
को पकड़तेगाप्ला माय के हूब कौ बरई आाक का इृष पी के तो परियाम कया 
होगा ! हमें दत्त्य तक पहुंचना चाहिये मछे फिर उसका माध्यम कोई नी कष्द 
बसे ।₹ 

कोरे समश्यों को एकड्तेगाओों की स्थिति का चित्रण उतकौ कृतियों में मतेक 
एवश्नों पर मिक्षता है । 

एक छास ने गहु सै कह्टा-ज्ाओ पीपछ से हाओ । बहू बाई और भोटी 
ससौ से पौप के तने कौ बाग उसे छींबने सगी पर गह एक इच थौ गहीं 
लक 7 
३--मकछ-रप्टास्त: २१३ पृष्ठ «९ 
ह--कजुकाम्मा : ८ दू १ 

इगा दवा सइदो ड़, ले शुया बर्म छे ठीक। 

शइगा ओरूख ने पारूसी जाग मुगत  गदौक॥ 
#४ौ--भ्लकुकरा 7: १ गू १३४ 

न्ज््रंपा मे आदर दौजों कणा  बतना 

डिलबर मा फर्म मांदिसी समझत  पादय रखना 

गाए मेंस भाद पॉर गॉ ए  स्वारई. गूपा 

किम भ्रषुकपा अाशियोँ रायें सब में धूप? 

अआक दब पौधां कह फुरा करे लीव वाय। 

फ्यू शादय अभुरपा दौयां पाप कमे अ॑पायप्र 

मोम मत मूसओं अनुपा है आंम। 

दौजों. अंतर बारया, व तोन्र भातम प्यम 
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सरका | उसे खीचते-सोचते उसके हाथ छिछ गये । वह साथ-साथ गाती गई 
कि 'पीपल चलछो मेरी सास तुझे बुला रही है । गाते-गाते वह रोने छगी । एक 
समझदार आदमी आया और उसने उसमे पूछा--वहन । रोती क्यों हो २ उसने 
सारा हाल कह सुनाया । उसने उसे सास का आशय समभाया और कहा -- 
बहन । पीपल नहीं चलेगा । इसकी एक डाली तोड ले जाओ, तुम्हारा काम वन 
जायगा ।१ 

छाब्दों की पकड़ न हो, यह अनाप्नह का एक पक्ष है । इसका दूसरा पक्ष है 
आवेशपूर्ण तत्त्त-चर्ची से वचाव करना । स्वामीजी के पास कुछ लोग आये । 
उनमें आपस में चर्चा चली कि पर्यात्ति कर प्राण जीव है था अजीव ? किसी 
ने कहा--णीव हैं और किसी ते कहा अजीव । इस प्रकार आपस में खीचातानी 
होने लगी । उन्होने अन्त में स्वामीजी से पूछा--गरुरुदेव ! पर्यास्ति और प्राण 
जीव है या अजीव ? स्वामीजी मे उनमें चल रही खींचातानी को देखकर कहा 
“+जिस चर्चा में आग्रह हो, उसे छोड देना चाहिये और चर्चा क्या कम हैं २१ 

आग्रह से मुक्ति मिल गई । 

६: कुशल पारखी 


आचार्य भिक्षु वेयक्तिक जीवन में जितने आध्यात्मिक थे, उतने ही सामुदायिक 
जीवन में व्यावहारिक थे । उनके जीवन में विनोद हिछोरे मारता था । वे कभी- 
कभी तत्त्व के गहराई को विनोद के तत्त्वों से भर देते थे । 

एक चारण को छोगो ते उमाडा कि सू भक्तों को लपसी खिलाता है उसमें 
भीखणजो पाप भानते हैं । वह स्थामीजी के पास आया और बोला--भीसखूणजी ! 
मैं भक्तों को लपसी खिलाता हूँ, उसमें क्या होता है ? स्वामीजी ने कहा--- 
जित्तना गुड डाला जाता है, उतनी ही मिठास होती है १ वह इस तत्त्व को ही 
पचा सकता था । ४ 

एक व्यक्ति ने ब्राह्मणों से कहा--भीखंणजी दान देने का तिषेध करते 
हैं। इसलिये हम उन्हें दान नही देंगे । वे स्वामीजी के पास आये और अपता 
रोष प्रक/ किया । स्वामीजी ने कहा--जिन लोगों ने ऐसा कहा है वे अगर 
पाँच रुपये दें तो भो मेरी मनाही नहीं है । मुझे मनाही करने का त्याग है ।5 


(--अणुकपा ८३२ 


किए द्वीक ठोढे जीव बअतावे, किण दीक ठोड संका मन आंणें । 
समम्त पछ्यां लिग सरधा परूपे , पीपछ बाल्वी सूखे ज्युं तांणें ॥ 
२--मिक्‍्छ-ऋष्ठान्त २५६५ छृष्ठ १०९ 
३-वबढही २०, छुष्छ ११ 
अजवद्दी ९० पृष्ठ 54, %७५ 
6 


प्र सिप्नु-बिचार इशन 


उत्का रोप क्षुप्री में परिद्दत हो गगा। तत्त्व का रहस्य उठता ही शोल्ता 
चाहिय॑ जितना सामनेबासे को दीख सके ! 

अर्म को उत्होंने सबके हिये समान माता। पर्म करते का उबको गाते 
झषिकार है इसका समन शिमा। फिर भी बढ़ी-डहीं उसके बिचारों मैं था 
दाठिनाद के समर्एत की छाया दीख परती है गह स्पागहारिगठा है संघर्ष मो 
कैते की दृत्ति है। उन्होंने सामाजिक ब्यवह्वार को तोड़ने का यद रहीं किया । 
धृशित साती लामेबाली बाहियों के भरो ऐै मिक्षा सगे को बनुत्रित बताया ।* 
है परमार्भे और ध्यजद्धार की सीमा रो घूष और धाँह ही भोंति सातते थे दो 
साथ रहते हुए मी कप्ती गहीं मिख्तते ॥९ 


१० $ क्राँत बाणी 


काद्तार्य मिशु मादग ने । मे मातमीब दृर्शख्ठामों से सर्मपा मुक्त घी तहीं 
थै। उनकी विशेषता इसीमें है कि वे उससे मुक्त होगा अाहते बे। उतकी बाणी 
में करता है प्रहार है और भाणो की बर्पौं है। मे ब्यक्तिमत आप्लेपों से बहुत ग्च 
है पर अबदुण की धल्कियाँ तशाते समय बे बहुत ही उप्र बत जाते हैं। एक स्वाति 
में कदा--मीलषतजी ! कुल शोग आपमें बहुत शोप शिकाशसे है ! मापते कहा-' 
दोपों को रखता तही है। उत्हें निकाल फेंना है। पुल प्रयक्ष मैं करता हूँ गौर 
शुछ थे कर रहे है । मे भेरा सइमोग हो थो कर रहे हैं ।* इसमें हठकौ पुर्कृताणों 
पर बीजय पाने की सठत धाजता बोल रही है । 

जातरार्य मिष्ु अपयम और संयम मैं मेद रेशा ख्लींचते समय कभीकमौ 
ऐसे प्रतीय होते है मासो उसका दिख दमा से शरजित शही।  बहुषा अध्स 
ऐसा होता है कि इस विचारणाए का सामालिक छघीकत पर क्‍या असर होगा? 
प्रषण महेतुक सौ तहीं है। ससार के प्रति म्दासौतता ध्वानेगाक्षा विचार 
सामालिक ध्यगस्या में कही बाजा सौ डाल सकता है। पर इत सबके हपरा्श्य 


१--धाहुआचार *ौ चौपाईँ 

३--भचुका्पा 4१.७ 
ददिसा रौ करणी में दवा नहों हें, इवा री करसी में हिंसा बांही ली। 
दवा ते हिंसा री करनी & सवारी लथूं ताबड़ो में झांदी थी। 

३--नैनहरष्यन्द: ११ एछ 

४---आजुबम्पा! ४ ९१-२९ 
साय इरसण बारित्त में तप बारों करें दोहे डपयार हो। 
जाप टिरें पृछों रुचरे दोगाँ रो केषों पार हो॥ 
ए च्चार उपयार के मोझ्शा तियमोँ निरयहे जांझों क्‍से हो। 
कैप यापा गे उंसार गां सिस दषां बंच्सी कर्म हो। 
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हमें वह भी तो समकना होगा जो आचार्य भिक्षु हमें समझाना चाहते थे। 
बे सयम और असथम के बीच भेद-रेसा खींच रहे ये। उस समय जो विचार 
उन्होने दिये, उनका उद्देश्य सामाजिक सहयोग का विघटन नहीं, किन्तु सथम 
और असयप का पृथक्वरण या वन्धन ओर मुक्ति का विदछेषण है ।? 


उनके दयाद् मानस का परिचय हमें तव मिलता है, जब हम उनके सेवा- 
भाव को ओर दृष्टि डालते है । उन्होने कहा--जो साधु रोगी, छद्ध और ग्लान 
साधुओं की सेवा-शुभ्रूपा नही करता, वह भगवान्‌ की आज्ञा का उल्लघन करता 
है । उसको महामोहनीय कर्म का बन्ध होता है । उसके इह॒छोक और परलोक- 
दोनों विगढ़ जाते है ।१"! 


एक साधु आहार-पानी की भिक्षा छाए, उसका कर्तव्य है कि वह दूसरे 
साधुओं को सविभाग दे। किन्तु यह में छाया हूँ, ऐसा सोच जो अधिक छेता 
है, उमे चोरी का दोप लगता है और उसका विश्वास उठ जाता है। 

एक बार मुनि खेतसीजी को अतिसार हो गया। स्वामीजी ने स्वय उन्हें 
सम्हाडा मौर उनकी परिचर्यो की १ रोगी झराघुओ के लिये दाल मेंगवातते 
और उन्हें चलकर अलग-अलग रख देते । किसी में नमक अधिक होता, किसी मे 


१--अणुकपा ५ ७०-७४ 


छिसा री करणी में दया नहीं छें, दया री करणी में हिंस! नांही जी । 
दया नें हिंसा री करणी छे न्यारी, ज्यू'ताबढ़ी ने छाही जी॥ 
ओर बसत में भेल हुवे पिण, दयारमें नहीं हिंसा रो मेझे जी। 
ज्यू पूर्व ने पिछम रो मारण, किंग विध खाये मेलो जी॥ 
केइ दया ने हिंसा री मिश्र करणी कहे, ते कूडा छुद्देत छंगावें जी। 
मिश्र थापण ने मूढ सिथ्याती, भोला छोकां नें सरमावें जी॥ 
जो हिंसा कीयाँ यी मिश्र हुवे तो, मिश्र हुवें पाप अठारो जी! 
एक फिरयां अठारें फिर छें, कोइ बुघधवत फरनो विचारो जी ॥ 
जिग सार री नींब दया परुखोजी हुवें ते फरवे जो! 
जो हिंसा मांहें धर्म हुवे) तो, जल मधीयां घी खायें जी॥ 
*>-क्षणुकम्पा: ८६४० 
रोगी गरढा गिर्लांण साथ री वीयाबच, 


साध न करे तो श्री जिण आमना यारें। 
महा मोहणी कर्मा त्णों बँध पार्डें, 
इद छोक नें परकोक दोनू बिगाड़ें॥ 
३-मनिकद्च-छषटान्त २७३७ पष्ठ १०१ 


हक! मिशन विचार दशन 


कम । रोगी झो झौत सी जँचे कौ सी तही इसका प्रा घ्यात रखते ।* उमकी 
हास्त-स्पइस्‍्वा मह है कि कोई साम्‌ रोगी धाथु की परिच्रयाँ कणे में बना 
कानी डरे बहु सब में पहुकर भी सब का महदी है। उसे सज से बहिए्दृत कर 
देता भाहिसे । 

दित-बाउस में “कात की सेवा ही सार है! धौर शो म्मात की पेगा 
भरता है गई मुक्ति प्राप्तकता है। जेन परम्पत्त के इप जादर्सगी डदोने 
कभी विस्मृतति नही की। उत्ती मूमिका सापू-बौबत की थी। का धाम 
बात्म-मुक्ति पा । इससिये उत्होत॑ शो कहा बह साइ-बजस को हदय कर कहा | 
पह बालौ किसी समाथ-तेता की होती दो बह समाज को सदय कर कट्टता | गई 
भूमिका मेद है। समा की भूमिका में करणा प्रदान होती है और मेहिया 
मौण । आत्म-मुक्ति की भूमिका में आहिसा प्रभान होती है शौर रफ्ष्पा गौष। 
धाम्तालिक प्रानी गहाँ अर्िपा की उपेसा भौ कर देता है बहों उसे कश्सा को 
अपेक्षा होती है। आत्म-मृक्ति की प्राषता करतेताझा कदम की ओोशा गद्दी 
रखता है बहोँ अरह्ििसा की उपेशा त हो | कश्णा के भाग से माबित ब्यत्तियों 
का मेरक बाषय मद रहा-- -ै दयस्य की रामना रहीं करता मुठ स्वर्य और 


मोश कौ भी कामना हों है। डु ल से पीड़ित प्राशियों का जु श हर करूँ यही 
मेरी कामगा है? 


झसमें कर्ता का अनस्त सोठ है पर उद्देश्य का मगुगमा हही है। हौई 
भी मुमुख अपर्ा (मौस्र) की इन प्रस्दी मे उपेक्षा हीं कर पता । प्रमाण नी 
स्थापना का सूद परस्पए-सहगोस है। धहयोग द्री मित्ति करो अजस्थित करने के 
किसे ही बह इडोक रचा गया है | अपने प्ररं्य को सौमा तक मह बहुत ही 
मूस्यबान्‌ ई, पर मोक्ष के साकषतों पर दिचार कसा थाय तब सह टिप्स अडृत 
भिरातीय हो भाता है| बस्तुत बुश्ध क्या है? किस प्रकारका दुल हृए कणा 
मोखत के अनुरूछ है ?घुस को बुर इसे किया बाय ? किसिलिये कमरा श्लान 
आशि आरि। साजारप दड्डि यह है डि प्रिय गस्‍्यु का गियोष और अपर का 
सपोग ही बुच्ध ई। प्रशिदृष्ध बैरता ही रु रू हैं। मोख-ड्षि मह है कि अन्कत 
१--ममबचु रष्यश्त / १७१ पृष्ठ ३८ (६ 
२--कत्तपष्वकन मैमिचम्द्रीय दत्ति ? पत्र १४ 

+तैल्पच्वेजाजक्क्मेबेशश फमणे तार 

+य गिल्तर्ण आय सो से इंसचेण॑ पॉडिचजाो, 
३--थ छह 'ामने एरये म हूवगे व पुनर्मषम्‌ । 

ब्यमंपे इक्दसामां प्राकितामार्टिताखमम ॥ 


अध्याय २ : प्रतिध्यनि ४ 


दुख है। सामान्यत माना जाता है कि प्रिय वस्तु का सयोग और अधिय 
वस्तु का वियोग सुख है । अनुकूल वेदना सुख है। सुमुझु लोग मानते हैं कि 
बन्धन-मुक्ति सुख है । 
मनृष्य का ध्येय मोक्ष होवा चाहिये, इस विचार में सभी आत्मवादी 
एक्मत हैं । मोक्ष में राग-देष, स्तेह आदि के बच्चन नहीं है, इसमें भी दो मत 
नही हैं। साध्य के तिकट पहुँच शरीर से भी मुक्ति पा लेना है, यह भी 
िवादस्गद सही | मतसेद है इस बात में कि मोक्ष का साधन क्या है ? साध्य 
समान होले पर भी साधन समान नही हैं । 
जो आत्मवादी नहीं हैं, उत्तता साध्य कोरा सामाजिक अभ्युदय होता है । 
जिनका विश्वास आत्मवाद में है पर आचरणात्मक शक्ति का जिनमें पर्याप्त विकास 
नहीं हुआ है, उनका भ्रघान साध्य--मोक्ष या आत्मा का पूर्ण विकास होता है, 
और गौण साध्य---सामाजिक अम्युदय या आवश्यक भौतिक विकास | आत्मा में 
जिनका कोरा विश्वास ही तही होता, फिन्तु जिनकी आचरणात्मक शक्ति पर्याप्त 
विकसित होती है, वें केवल आत्म-विकास को ही साध्य मानकर चलते है| ये 
जीवन की तीस कोटियाँ हैं। इलके विचारों को पृथक्‌-पृथर्‌ दृष्टिकोणों से 
समझा जाय तो कोई उलसत नही आती । जीवन के इन तीन प्रकारो को, जब 
एक ही तुला से तोलने का प्रयज्ञ होता है, तब विसगति उत्पस्त हो जाती है । 
आत्म-विकास का साधल है ज्नह्मचर्य । सामाजिक प्राणी विवाह करता है। 
अब्रह्माचर्म मोक्ष का साधन नहीं है। जिस आत्मवादी का साध्य मोक्ष होता है 
और बह ब्रह्मचारी रह तहीं सकता, इसलिये वह विवाह करता है | चिन्तव-काऊ 
में यह विसगति प्रतीत होती है। आस्था और कर्म में विरोध की अनुमूति होती 
है। इस विसगति का निवारण दो प्रकार से किया जाता है। एक विचार है कि 
समाज के आवश्यक कर्म थदि अनासक्त भाव से किये जायें तो वे मोक्ष-साधता के 
प्रतिकूल नही द्वोते | दूसरा विचार है कि आचरण का पक्ष प्रबल होने पर ही 
आस्था और कर्म की विसगति मिटतो है । साधना के प्राथमिक चरण में उसका 
निवारण नही होता । जब आचरण का वल विकासशील होता है, तव आस्था 
और कर्म की दूरो मिद जाती है । 
आचार्य मिक्षु इस दूसरी विचारघारा के समर्थक थे। उन्होने आस्था और 
कर्म की विसगति को मिदाने के लिये साथन के विचार को गौण नहीं किया। 
उन्हें यह ज्ञात था कि आस्था का परिपाक आचरण से पहले होता है । आचरण 
के साथ आस्था अवश्य होती है, पर आस्था के साथ आचरण वहीं भी होता ! 
आचरण के अभाव में आस्था को विपरीत बताना उन्हें अभीष्ट नहीं था। 
आस्था और कर्म में सगति छाने के लिये वे मोक्ष के असाधन को साधन मानने 


४६ मिझ्ु-विषार गरम 


हे किये थे प्रस्तुत गई हुए । इसी मूमिका में उतके जिचारो की कुख गहत्व[र्ण 
रेलाएँ निर्मित हुं जिशकौ प्रतिक्रिया प्राचीत भाषा में है हि भौखनणौ ने रगा 
दान को उठा दिया। ये मरते भ्राणी को अचाने वी मताही कणों है भादणि 
जादि। आज की भाषा में ऊजड़ौ प्रतिक्रिया है कि उच्दोने छामाजिक बीक्त को 
छौड़िक जोर लोकोत्तर या जाष्जारिमक रूप मे विमछ कर दिशा मादि आाएि। 
इन भ्रतिक्रियामों का उत्तर हमें उतके प्राष्य-सावत थी ोदार्तिक भर्षा श्रे हो 
ठेमा है. एसप्िये हमें छके साध्य-सापतवाद के कुछ महत्वपूर्ण अर्षों पर 
दृष्टिपात करता होधा। 
ज़ै 


अध्याय ; हे 
साध्य-साधन के विविध पहलू 


+१ जीबन और मरुत्यु 


मनुष्य की पहली जिज्ञासा है जीवन और अन्तिम जिज्ञासा है मृत्यु । णेप 
जिज्ञासाएँ इस इन्द्र के बीच में हैं । 

जीवन क्या है ? इससे पहले बया था ? मौत क्या है ? उसके पष्चात्‌ क्या 
होगा ? सत्पान्वेषण की रेखा के ये प्रधान विन्दु हैं । जीवन से पूर्व और भौत 
के पश्चात्‌ क्या है और क्या होगा ? इन भ्रद्तों के समाधान में आचार्य भिक्षु 
की कोई लई देत है, यह मैं नहीं जानता । जीवन और मृत्यु हमारी दृष्टि के 
स्पष्द कोण हैं। इनकी व्याख्या को उन्होंने अवश्य ही आगे बढाया है। सामान्य 
धारणा के अनुसार जीवन काम्य है और मौत अकाम्य | प्राणियों में तीन 
एपणाएँ हैं, उन्तमें पहली है 'प्राणैषणा' । वेदिक ऋषियों ने कुहा-- हम सौ 
वर्ष जि 7”९ भगवान्‌ महावीर ने कहा--सब जीव जीना चाहते हैं, भरना 
कोई नहीं घाहता (४! ९ यही विचार मनोवेज्ञानिक सुखबाद का आधार बन 
गया । साथना की दृष्टि से भगवान्‌ महावीर ने कह्य--“जीवन और मृत्यु की 
आकाक्षा नहीं करनी चाहिए ।”३ व्यास भी इसी भाषा में बोलते हैं--.. 


१-चजुबेंद , ३६९४ 
परस्सेस दारदः शतमू, 
५ मैंदीना स्‍्थास शरद" शतप्र्‌। 
३१--ददावंकालिक ६॥११ 
सन्बे जीचा वि इच्छ॑ति, जीविउ च सरिज्जिठ । 
३“ सत्र कृताह्ष ११०४२४ 
नो जीविय नो मरणामिकखी । 





४८ मिप्लु-बिचार दृशन 


जीवन और सृत्यु का शअभिमन्दन मत करो । * 

भात्रार्य मिष्ु की चिस्तन विशा स्कतख महदी थी । जता चिस्तन जैनानर्मो 
की परिक्तमा विये बसा पर परिक्रमा का मार्ग उस्होने जिस्तृत बना रिया। 
उन्होंने कहा--बीबत ओर मृत्यु मपते झाप में स काम्प है और 6 बद्यम्य। 
ने परिकर्तत के मगश्पम्मावी चरण हैं। पहले चरण में प्राणी तये बीमत के सिए 
जाता है और दूसरे में तये बीजस के र्रिये भरता लाता है। पुश्ग कौ भूमिका 
में श्लीषम गाम्प है और सृत्यु जराम्प | जात्मा की भूमिका में जीबत और 
मृह्यु ले काम्प हैं जऔौर मन सकाम्य | बअर्सपममप श्वीबत और सृत्यु अकाम्प हैं 
सयममय जीषत और सृत्पु काम्य । रिक्कर्ष की मापा में असमम अड्राम्ग है 
और ध्मम काम्म | काम्प भौर अबाम्प साशेप है। इनका निर्णय साष्ण के 
जाषार पर ही किया क्रा सकता है। 


साथ्य दो विमागों में बिमक्त है--शीगत मा चीगत-मुक्धि । प्रदृत्ति का श्रेत्र 
है बीवन । उसका ल्ोत है रामात्मक या धर वात्मक भाव मा अप्यम | सृत्पु 
च्ीबत का जलिवार्य परिणाम है इसक़िये लो लीता भाहता है बह मए्ता भी 
बहता है | परिणाम की इ॒श्टि सै वही सयत है। थीब श्रीता भाइता है मरता 
सही बाहठा यह रुचि की दृष्ि से ही संगत हो सकता है। ढिक्तु रुचि की 
मपेक्षा जाचरण में अधिक इस होता है | रुवर्म करतेबारा बर्म का फक चाहता 
है। भाचरण अवर्स का और रुचि भर्म के फल की- मह धषर्प है। ससर्में 
जिजयी शाअरण होता है। गह रुचि को परास्त कर ल्रीब को अपने पीछे ले 
चहता है| 
छत्र तो यह है कि लो मरता मही चाहता बड़ लीता भी तहो 'भाइता। 
मृष्पु सै मुक्ति बद्दी पा सकृठा है लो जीगर से मुक्ति पा सके | इस गिगेक कै 
बाद हम एक बार सिंज्वावकौकमस करंगे। दचि की अपेशा सत्य जह है कि लोगत 
काम्प है सृत्पु अकाम्प | साचरल को अपेशा पत्र गह है कि जिसे जौगत 
कास्प है उसे सृत्पु लौ काम्प है और दिसे सृत्पु अकाम्म है उसे ल्रीबत शी 
शकाम्प है! सात्रार्म मिल्लू ने इस साथ्य करी कसौटी पर सापत को परण्ा। 
परश्ष का परिधाम उद्योंने छत प्ब्बों में रखा -- “बल्पात्म की सापा मैं बोगत 
साध्य तही है| साध्य है च्ौषत की मुक्ति उसक्ता खाषत है समम । इसकिये 
सपम ही काम्य है। शलयम थीजत-मुक्ति का लापन गही है श्सस्मि 
बहू अगाम्य है। असपत लौबन शी बकाम्य हैं और उसे अह्ाते मे 


_१-मदामारत शान्तिफ्ष । ९४५१५ 
बामिजन्देत मर बामिकश्दैत बीक्तिस ! 





अध्याय ३ * साध्य-साधन के विविध पहलू श्६ 


साधन भी अकाम्य है। सबत जीवन भी काम्य हैं और उसे चलाने के साधन 
भी काम्य हैं। साधन वही होता है जो साध्य के सर्ववा अनुकूल हो । जीवन- 
मुक्ति की साधना तमी हो सकती है जब कि जीवन टिके । जीवन अन्न और 
पानी के बल पर टिकता है। उनका अर्जन प्रवृत्ति से होता है, इसलिये सब 
कास्यो का मूल प्रवृत्ति है। इस तर्क के आधार पर जीवम-मुक्ति का साधन 
जीवन, जीवन का साधत अलन-पात और उसका साधन प्रष्नत्ति है। इसलिये ये 
सब काम्य हैं ।” 
आचार्य शिक्षु ने इस कारण-परम्परा को पूर्ण सत्य वही माना । उत्होने 
कहा--जीवन-मुक्ति का साध्य, सपत जीवन और अन्न-पात के अर्जन कौ प्रद्नत्ति 
मयत हो तो यह क्रम साथ्य के अनुकूल है, इसलिए काम्य हो सकता है। 
जीवन मुक्ति का साध्य, असयत जीवन और अन्न-पान के अर्जन की प्रद्धत्ति 
असपयत हो तो महू क्रम साध्य के अनुकूछ नहीं है, इसलिये यह अकाम्य है। 
साध्य जीवव मुक्ति का न हो, जीवत और अन्न-पान के अर्जन की प्रदृत्ति 
असयत हो वहू तो अकाम्य है ही ! यह दिल्ला साथ्य और साघन दोनो से 
शूत्य है। आचारये मिक्षु के घर्म और अवर्म, अहिंसा और हिंसा के पृथक्वरण की 
भेद-रेखा यही है । उन्होने कहा है 
“जीव जीता है, बह अहिंसा या दया नहीं है। कोई मरता, वह हिंसा 
नही है। मारने की प्रक्केत्ति हिंसा है और मारते की प्रश्ृति का सयम करना 
अहिसा है ॥”९ 
उन्होंने इष्टान्‍्स की भाषा में कहा--चींदी जीवित रहे इसलिये आपने 
उसे नहीं मारा, यह अहिंसा या दया है तो हवा का भोंका आया, चीटी उड 
गई, आपकी दया भी उड़ गई । किसी का पैर टिका वह मर गई, आपकी 
देया भी मर गई। जो अहिंसा किसी जीव को जिलाने के लिये होती है वह 
उसकी मौत के साथ चली जाती है, और जो अरनी जीवन-मृक्ति के लिये होती 
है बह समम में परिणत हो जाती है । 
आचार्य भिक्षु की भाषा में सयम और घर्म अभिन्न हैं । जीवन और सृत्यु 
की इच्छा अमयम है, इसलिये वह अधर्म है | वह अहिंसा नहीं है, किन्तु मोह है। 


१>अणुकापा ७५११ 


जीव बीर्वें ते दया नहीं, मरे ते हो हिंसा मत जांण। 
8232 ने दिसा कद्दी, च्दीं मारे दोते ते दया शण स्ताँण ॥ 


१० सिप्ठ विचार दर्शन 


मोह्वात्पक प्रशति थे ब्रीगन की परम्परा का जन रही होता किन्तु बड़ 
बडती ही है।" 
मोह-मूढ मास का धाष्य बीजत बन जाता है। थो ्रीबत को साध्य मात 
कर लरीता है बह पिता मा संयम को प्रबान रहीं माल सरता । संयमजों 
प्रधातता बही द घकता है जिसका धाप्य जीबत-मुक्ति हो । 
श झ्ात्मौपम्य 
पुक आदमी लोहे का साक्ष-छास् तपा हुआ एड गोहा संडासी से पकड़ 
कर खाता है और कहता है 
है धर्म सस्वापकों | लो इस गोले को एक सन के किए अपनी हषेढी में 
को। यह कहकर उस आदमी मे भोले को आगे बढ़ामां परश्दु सबगे अपने 
हासन पीछे कीच किए । यह दखल एसने कहा 
ऐसा क्यो ? होम क्यो लीच किए ? 
#ह्ाप बत्त उठेगे ।7 
“क्या होगा जलने तो ? 
“बेदता होगी ।” 
अँसे तुम्हें केदता होतो है बसे दया मोरों को हीं होतो ? 
सब थीजों को बपते समान समझो। सब थीबो के प्रति इसी सज 
और माप से काम छो । 





१--भफुममा 7 0 २ १ 
बह्चि फसों बीक्‍पों तो बसे तयों मई भंता। 
ए लकुछूपो दीया कड़ा वर्क नो. इंसा 
३०-कणऋपा / ५, ६०-६५ 
केड जीन मामा माई कस बढ़ें 
पति रांच पुरष मिलें शिबर मारय 


तक 


अब पारपडीवां दान पाछ्तो रूंतनो, 
ये द्वाब पाह्ो ांकपों फरिस करण थांरी सप्या स एखों छा थी। 
जब हें सोलो महूँ दावे स्वरा तो म्हांरों हाय बढ कागें तापोौणीत 
दो थांरो द्वाष बाखें सिने पाप के कर्म रब 

बंटी हाय बसे सिक्स पाप आये तो ओर भा्खा मर्म गांदोँ जी। 
ये रख दोष तरीपा थांबों थे सोच संघ 

ले भीष मारयां में बमे कडढें ते स्ट 
सबगहा अंग अैय अस्परमें, तिदां बाद 


अध्याय ३: साध्य साधन के विविध पहुंढू ११ 


भगवान्‌ महावीर ने कहा--“सब जीवों को आत्मतुल्य समझो” 

महात्मा बुद्ध ने कहा---/दण्ड से सब डरते हैं, झुत्यु से सब भय करते है। 
दूधरो को अपनी तरह जान कर, मनुष्य किसी दुसरे को न मारे, त मरवाए ।/४ 

गोगीराज कृष्ण ने कहा--/जो योगयुक्त आत्मा है, जो सर्वत्र समदर्शी 


है, वह सब जीवों में अपनी आत्मा को और अपनी आत्मा में सब जीबों को 
देखता है ॥”* 


यह आदर्श वाणी है । साधना के पहले सोपान में आदर्श और व्यवहार 
का पूर्ण सामझस्प नही होता, वह सिद्धिकाल में होता है। मात्यता और 
आचरण में विरोध नहीं ही होता, ऐसा नहीं मानना चाहिए । मनुष्य जो कुछ 
मानता है वही करता दै, यह एक्ात सत्य नहीं है। मास्यता यथार्थ होने पर 
भी बुछ ऐसी अनिवार्यताएँ यथा दुर्वलताएँ होती हैं कि मनुष्य माता के 
अनुरूप आचरण नही कर पाता ! वीतराग बात्मा के सिद्धान्त और आचरण 
में कोई बिधगति नहीं होदी । अवीतराग की पहचात सात बातों से होती है*-- 
(१) वह हिंसा करता है, (२) असत्य बोलता है, (३) भदत्त छेता है, 
(४) इदिय-विषयों का आस्वादन करता है, (५) पूजा-सत्कार चाहता है, (६) 


भह सपाप है, यों कहता हुआ भी उसका आचरण करता है। और (७) कथनी 
के अनुरूप करणी नहीं करता । 





१--दशबैकालिक * १०७ 
अत्तसमे मनिज्ज छम्पिकाए । 
२--धम्मपद्‌ दुण्ड बरगे-१ 
सच्चे तसति दठ्स्स सब्ने भायन्ति मच्चुनों। 
अत्तान उपम॑ कल्वा न हनेय्य न घातये॥ 
३“भगीता ६९९ 
सर्वभूतस्थमात्मान, सर्वभूतानि चात्मनि) 
इेछ्षते योगयुकात्मा सत्र समदुशेन ॥ 
हनाठा० सू० ५५० 
सत्तहिं ठाणेदिं छउमत्य॑ जऐेज्जा, तं०-पणे अइबाएत्ता भवति मुसंबइता 
अबति अदिन्ममादिता मवति सहफर्तिस्तत्वगंवे आसादेत्ता भवति 


पूतासकारमणुब्द्नेला भव॑ति इस साथज्जन्ति पण्णवेत्ता पडिसेवेत्ता भवति 
णो जधघाबादी त्तथाकारी यावि भव्॒ति 


रे मिझ्लु विचार इर्शन 


सह पुझ अहुत बडा मनोगेह्ञातिक तथ्य है इस ओर ध्यान नहीं दिया 
पपया। कैबछ पिद्धास्ठ और आचरभ में गति क्ामे का प्रय्ष हुआ। फकसस्प 
दिया ते बलि का स्प छे छिया! हिंसा उपावेग मह्ठी हैं-मह माष्यता 
फ्श रहा । बीगत तिर्वाह के ठिये हिंसा जनिवार्स है--यह प्यवह्माए-पक्ष 
रा। यह स्पह बिसंगति है इसे मिटाने का और कोई मार्म गही सूम्यम एबं 
ये ब्याक्ष्याएं स्थिर होते रूसी कि-- 
(--जागश्य्व हिंसा हिंपा गही है। 
१--बहुतो के किये योड़ो की हिंसा हिसा नहीं है ! 
॥--जडों के किये छोटो की हिसा हिंसा भह्ी है। 
झातार्य मिशु ते इस मोर बतता का ध्याम छ्योचा कि यह दोहरी मूल 
है। एड हो हिंसा करता धर बूसरे हिंसा को अहिसा माला । रोने भात्म 
विश्वास के साथ कह्ा--हिसा कमी और डिसी सी परिस्विति में भर्दिसा नहीं 
हो सकती । इनमें परगं मर पत्चिम क्री सी दूरी है ।* 
शरहोते तक की भाषा में कह्दा--अवश्पऊुता की कोईं सीगा सड्डी है । भाव 
इक हिंसा को बर्द्िसा माता बाय दो हिंसा कोई रहेगौ ही लश्ी । शाक्श्पकाणा 
हो उच्टि दुर्वफ्रता कै तत्त्वों से होती है। मै हिंसा को अर्डसा में बदह तक 
इक्ती श्रमता ज्तमे गही है, घससिए भाजस्यक हिंखा मी हिंसा है। 
मझ्ात्मा गोंबी से बोगत की बिसमत्ति पर प्रकाश डाछरे हुए छिला है 
'प्रद्धा और कर्म में बिरोष करिसस्तिए ? बिरोध तो अनध्य है ही। चीकत 
एक ऋलता हे। इसका स्पेय पूर्णतता अर्षात्‌ आत्स-साक्षात्कार डे लिये 
मख्यन करते का है। जपनी तिर्गश्रताओ जोर अपूर्मताओों के कारण भादप् 
को लीचे जिराता रद्ी भाहिएं। मुझ में सिर्बशता और मसपूनता बोतो 
है इसका पुरूद भात मुप्नेहँ। हालाँकि ओोरसब के खोयो के सामने मैंगे 
अपने सहोदर चूहे बींचड के क्लि्ठ का समर्थन किया 6थापि सैते लोब मात्र 
के प्रति ध्वास्‍्यत प्रेम घर्म का धृद्धस्प भी अत्क्ताया। इसका पूर्णता से पाब्य 
मुझसे इस जम्म में त हो छके लबापि इस सम्बन्थ की मेरी झठा तो अगिषझ 
रहैमी । 
बर्तगात का तीति धास्त्र कहता है--“प्रेटेस्ट गुड ऑफ़ दी इंटेस्ट सस्बर/ 
अधिक ते अधिक छोगो का अधिक से अधिक गुख या हिए है! इसमें गिरोषी 
१--अपुकम्पा ९.७) ५ 
भोर बसत में मेल हुआ फिय शा में कहाँ हदिसा रो मेझो औः 


ज्यू पूर्ष में पिक्रम रो मारस, किथ तिय पाये मेशों थो॥एा 
३६--स्यापक फर्म माषम्राः ल्षीबमाज कौ एका ६ * $ 





अंध्याय ३: साध्य-खाघन के विविध पहलू धरे 


हितो की कल्पना है। बहुसख्यकों के लिए अल्पसंख्यकों के बलिदात को 
उचित माना गया है। इसी सिद्धान्त ते वहुसख्यक और अल्पसख्यक का 
काठ खडा किया है। नीति-प्ास्त्र की इस मान्यता पर राजनीति का 
प्रभाव है। एकतन्त्र वी प्रतिक्रिया जनतन्य के रूप में हुई । जनतन्त्र का अर्थ 
है--अल्पसख्यकों पर वहुसख्यकों का राज्य और बहुमत के सामने अल्पमत 
की पराजय । इस भावना का प्रतिविम्बव नीति-शास्त्र पर पड़ा और बहू 
सर्वभूत-आत्मभूत की बात भूल गया। 

मध्यकालीन धर्मशास्त्र के व्यास्याता भी इस भूल से अपने को बचा 
नहीं सके । उन्होंने भी बहुमत का साथ दिया | इसलिये आचार्य भिक्षु ने क्रास्ति 
के स्वर में कहा-- 

“बहुतों के हित के लिये थोढो के हित को कुचल देना उतना ही दोषपूर्ण 
है जितना कि थोड़ो के हिल के लिये बहुतों को कुचछना। एक आदमी सौ 
रोगी मनृष्यो को स्वस्थ करने के लिये 'ममाई' करता है--एक मनुष्य के शरीर 
को क्षत-विक्षत कर खून निकालता है | एक आदमी सिंह व कसाई को भारकर 
अनेक जीवो को भृत्यु के मुँह में जाने से बचाता है। इनमें घर्म बतानेवाल्ों 
की श्रद्धा विशुद्ध नहीं है //* 

राज्यतत्त्र मे राजा के जीवन का असीम मूल्य था। उसकी या उसके परिवार 
की इल्छा की वेरी पर मनुष्यो तक की बडी हो सकती थी। एक पौराणिक 
कथा के अनुसार एक राजकत्या की इच्छा पर राजा ने वैश्य-पुत्र को मारने की 
भाज्ञा दे दी। प्रमुख नागरिक राजसभा में गए।॥ राजा ने उनकी प्रार्थना के 
उत्तर में कहा --राजकन्या का आग्रह है कि या तो वह जीएगी अथवा वैद्य-पुत्र । 
दोनों एक साथ नहो जी सकते । राजा ने कहा--आप कहिए, में किसे मार ? 
तागरिक झवाक हो वापस चले आए। राजकन्या के छिये वेश्य-पुत्र मारा 
गया | 

राज्यसत्ता शक्ति का जाल हैं! उसमें जो फेंसे, उन्होंने इसे क्षम्य मान 
लिया । पर अहिसा आत्मा की सहज पविश्ता है । वह एक के लिये दूसरे की 
वली को कभी भी क्षम्प नहीं मान सकती । जो लोग अहिसा के क्षेत्र में 
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मरता देखी सो रोगला, समाइ विण हो ते तो साजा न थाय । 
कोइ ममाइ कर एक मिनप री, सो जणां रे हो साता कीधी बचाया 
कोइ नाहर कलाई मारने, मस्‍्ता राख्या हो घणां जीव अनेक | 
जो गिर्णे दोया नें सारपा, लॉरी क्यिडी दो सरथा वात वचक॥ 





५४ सिस्रु-लिचार बरोन 


राबतरत की परम्परा को तिमा रहे ने उनके गिदद आचर्य भिल्लु ते गिरोह 
किया | उनको बिद्ोड्दी बाभी ले पोफ्ति किया 

'होटे णीगो को मारकर बडें का पोषण करने को अहिंसा कहते हैं वे छोटे 
थीयो के पृश्मत है। * 

झतका दयाई मत कह उठा-- 'से छोटे जीब शपते मथुम गर्म मुयठ एके 
हैं रोम इन्हें सपा रहे है। शौर छतके द्वारा यड़े जीवों के पोषण में पुष्प 
बतसानेदासे ये भेषजारी उठ क्षड़े हुए हैं।”. छोटे और बड़ थीजो में झरीर 
और ज्ञात की मात्रा का तारतम्य है। वात्मत्व को इष्टि से छद जीव समात 
है| ध्रसि और हिंता कौ ताप छोटा-बडा आकार सही है। बह रागन पात्मक 
प्रमृत्ति के भाव और बमाग ठं मापी थाती है । 

आवश्यक हिंसा हिंसा गहीं है बहुतो के ठिये बोडो की ईसा हिंसा 
तद्दौ है. बड़ो के छिये छोटो की हिंसा हिंसा नही है-इन बारघानोंका 
मूस्थ रागात्मक प्रपृत्ति है जौर इसका क्राचरस भी धगात्मक है। इसलिये यह 
सारा हिसा-प्त है । 

लोद बीग का बीबन है--कह प्राणी की गिषएता है पर अर्ेसा गही है ! 

बहुपंप्पकों के छ्वित के किये अस्पस॑स्यको का अहित शम्प है यह अगतल 
का सिद्धास्त है पर अरहिएा रहीं है । 

बड़ों के किये छोटो का बक्तिशात एम्प है. मह राजताब की मार्पता है 
पर बहा मही है । 

इन सिठान्तों से आत्मौपम्प मा पर्ममूतात्ममृतगाद फ्री रीडट्टौह । 
जिगण्ता बहुसंगयक जौर छत्पतडयक तथा छोटे और बडे के प्रस्‍्न हिंसा के क्षेत्र 
में उठने हैं. अर्हिसा ना स्वश्प इत छभी प्रश्नों सै सुक्त है। 

आत्मौपम्म के प्रयोग की सूमिकाएँ विमिस्तर है। राजद पात्मक प्रवृत्ति ठीज 
होती है. शात्मौपम्प की बुद्धि मन्दर हो णाती है। राख पात्मक प्रवृत्ति मा 
होती है भात्मौपस्य की बुद्धि तो हो लाती है। मतुष्य का ह्लार्ग गिशुड़ होता 
है तब बह मात्मौउम्य को जाता है। डसकी दृष्टि बिधुड होती है तब गई 
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का में मार थीयां मे पोस्यां एतो बात दौर्ते फ्यौ पेंरी। 
तिल मार दुप्यी पर्म ब्तार्षे तएंकजौबाँरा उम्य बंते5 

२->-सताजत ! ७-५ 
वाफिल भत्र थाप उपाया क्थिर्स त हुआ एक्डरी धुत पटवारी । 
जवां रा अत्राँ रे उाम ढरें पूं शोर्डा पहैत शागू उम्पा मेषपारी # 


अध्याय ३ : साध्य-साधन के विविध पहल श्र 


आत्मौपस्य में विश्वास करता है । उसका सन विशुद्ध होता है तब वह भआात्मौपम्य 
का आचरण करता है। 

कुछ लोग हिंसा को अनिष्ट जानते हुए भी अहिंसा में विदवास नहीं कर 
पाते | यह वहू स्थिति है जहाँ ज्ञान है पर दृष्टि की शुद्धि नहीं है। कुछ लोग 
हिंसा को अनिष्ट जानते हुए और अहिंसा में विश्वास करते हुए भो उसका 
आचरण नहीं कर पाते । यह वह भूमिका है जहाँ ज्ञान और दृष्टि है पर 
चारिश्रिक क्षमता नही है । 

इस भूमिका-भेदों को ध्यात में रखकर ही आचार्य भिक्षु ने हिंसा और 
अहिंसा, व्यवहार और प्रमार्थ का विश्लेषण किया । 


* ३ * संसार और मोक्ष 


ससार व्यवहार से चलता है। व्यवहार में हिंसा की अनिवायंता है । यदि 
हिंपा और अहिंगा में अत्यन्त भेद हो तो हिंसा करना कौन चाहेगा ? उसके 
बिना व्यवहार नहीं चलेगा। व्यवहार के विना ससार मिट जाएगा । 
प्रत्येक आदमी मोक्ष चाहता है, सुख चाहता है। उसका साधन अहिसा 
है। सब लोग उसीका आचरण करना चाहेंगे। ससार किसी भी समभद्दार 
आदमी का साध्य नहीं है। दुख कोई नहीं चाहता । वह हिंसा से होता है । 
उसका आचरण कोई नही करेगा, सारा व्यवहार गडबडा जाएगा। इस तन 
की कस्लोटी पर आचार्य सिक्षु के अभ्िमत को फसा तो लोगों को ससार का 
भविष्य अधकारमय दीखा । 
आचार्य भिक्षु ने उसे उक्त भेदों के आघार पर सुरूफाया । उन्होंने कहा-- 
हिंसा और अहिंसा का सिद्धान्त मोह्ाणुओं की सक्रियता और निष्क्रियता पर 
अबरूस्वित है। भोहाणु भनुष्य को पदार्थ की ओर आकृष्ट फरते हैं। उत्तकी 
माश्ना अषिक होती है तव वे आत्मा के सहजमाव क्लो निर्जीव बना देते हैं। 
जीवन औौर भोग साध्य बन जाते हैं। उनके लिये हिंचा की जाती हैँ । आपने 
स्वयं अनुभव किया होगा और अनेक छोगों को यह कहते सुना होगा क्रि 
बुराई को घुराई जानते हुए भी उसे छोड नही पा रहे हैं! यह स्थिति मोहा- 
पुभों की सक्रियता से बनती है। उनको निष्क्रियता के लिये कठोर साधना 
अपेक्षित हैं। इसलिये व्यवहार की विश्वद्धुकता के काल्पनिक भय से अहिंसा 
की ययार्थत्ता को बदछने की आवश्यकता नहीं है । ससार किसी का भी साध्य 
नहीं होगा, सब छोग अहिंसा का आचरण करना चाहेंगे---यह तर्क हो सकता 
है, वस्तुम्थिति नहीं ॥ दुख कोई नहीं चाहता, यह आप मौर हम सव मानते 
हैं। अपराधी भी घुस के ल्यि अपराध नहीं करता है पर उसका परिणाम 


#६्‌ मिप्तु विभार वर्शन 


पुख नहीं है । बीगत-मुछ्ि को इृं शे देखा जाये तो भोग भी अपराध है। 
भोगों दुक्ष के झिये मोग गही करता होगा पर मोय वा परिणाम पुख नहीं 
है। पस्राष्प को प्राप्ति केवष् माष्मता हे महीं विन्‍्तु शाचरण वी पूर्णता मे होती 
हैं। भोग बा परिणाम सार है। इसछिये मोय-दसा का सास्द प्यार 
ही होगा । भोगासक्त शोय यबेए माजा म अ्ट्सा का आचरण वरना बाइते 
भी सही और मरि चाह ठो कर लही सक्‍ते। बाकि और महत्ता के माप॑ 
दो है। भहिंएा के फूस मुरुमारतम है मे शक्ति के पाये में पिरोगे म्ह्ी या 
मरते । 


४ बरू-प्रयोग 


एडेखियप को मारजर पल्वेलिय का पोयण करी में प्राम है रिसी ने 
कहा । आचार्य मिल्ु ओोडै--डिगी व्यक्ति ने तुम्हारा दौदिया ्वीतकर इुपरे 
व्यक्ति को दे दिया उसमें काम है या तहीं ? एक स्यक्ति ने गेहूँ के बो्ों वो 
शुट शिया उसमें काम है वा रही ? 

अह बोक्ता--त्डी । 

श्रात्ञार्य- क्यों ! 

बह बोला--उतके स्वामी मे मत बिता दिमा गया इसलिए । 

झाजार्ग--एवेलिय ते बज बहा हि हमारे प्राण सूट कर दूपरों का पौषध 
बरना। यह बसात्टार है एक्रेम्रिय की चोरी है। इसकिए टिनिय को मार 
पम्धेम्िय का पोपध बरने मेँ घर्म गहीं है । 


४. हृदय-परिवर्ेन 


मनुष्य की प्रहृति के निमिच तीस हैं. धक्ति प्रभाव और सहगपृत्ति | 
पत्ता ते धर अम्बन्ध से प्रभाव और हृश्प-परिगर्तत सै छहुजयनृति को उद्प 
होता है। प्रक्ति राग्य-सस्था गा जापार हे। प्रभाव धमाजन्स्पा पा 
औरिप-जीगन बा आजा! है। जहजपृत्ति हृरप भी परित्रा वा 
डापाए है। पक्ति: मे प्रेरिष हो मनुष्य को कार्य बएता पहता है। प्रमाज में 
मै हे होरर मतृष्य सोचता है वि पद ढार्य गुर बष्ता चाहिए। संदस्धति मै 
चैरित होपर मधृष्य सोचा हैं ति सह बार्य दर्मा सैरा पर्म हैं । सब तो 
अमर या मौणार्पी हो घाएँं यह बस्यता टीर है पर शबशों अद्धिरया 
प्रौ्ताी दाग थी यह शकि वा लत दै। हमें व सालो मैं कोई जापति सही होपी 
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अध्याय ३ ४ साध्य-साधन के विविध पहलू ध्ड 


कि शक्ति के धागे में सवको एक साथ बाँघने की छ्मता है। पर उससे व्यक्ति 
के स्वृतस्पत सनोभाव का विकास नहीं होता । वह व्यक्ति-्आ्यक्ति की चारिभिक 
जंयोग्यता फा निदर्णन है। आपसी मम्वन्धों से प्रभावित होबार जो अहिसक 
बनता है वह अहिंसा की उपासना नहीं करता । बह सम्बन्धों को बताए रखने 
की प्रक्रिया है। प्रभाव मनुप्यों को बॉँधता हैं पर वह मानसिक अनुभूति की 
स्थूछ रेखा है, इसलिये उसमें स्थायित्व नही होता । 
मोहाणुओं व पदार्थों से प्रभावित व्यक्ति जो कार्य करते हैं उनके छिये हम 
अ्हिमा की कल्पना ही नही कर सकते । शक्ति के दबाव और बाहरी प्रभाव 
से रिक्त मानम में जो आत्मौपस्य का भाव जागता है घह हृदय-परिवर्ततव है। 
हृदय वही होता है, उसकी ए्त्ति बदझती है, इसलिये उसे हृदय-परिवर्तन कहा 
जाता है। णक्ति और प्रभाव से दवकर जो हिंसा मे बच जाता है, वह हिंसा 
का प्रयोग भछे न हो, किन्तु वह हृदय की पविश्नता नहीं है, इसलिये उसे हृदद- 
परिवर्तन नही कहा जा सकता | 
अहिंसा का आचरण वही कर सकता है जिसका हृदय बदछ जाय । अहिंसा 
का क्ाचरण किया जा सबता है, किन्तु कराया नहीं जा सकता । अहिंसक वही 
हो सकता है जो अपने को धाहरी वातावरण से सर्वथा अप्रभावित रस सके । 
चाहरी वातावरण से हमारा तात्पर्य शक्ति, मोहाणु और पदार्थ से है । इनमें से 
किसी एक से भी प्रभावित आत्मा हिंसा से नही वच सकती । 
भआक्रमण के प्रति बाक्रमण और शक्ति-प्रयोग के प्रति शक्ति-प्रयोग कर 
हम हिंसा के प्रयोगात्मक रूप को टालने में सफल हो सकें--यह्‌ सभव है। पर 
वैसा कर हम हृदय को पवित्र कर भर्के या करा सके यह सभव नहीं। आचार्य 
सिक्षु ने कहा -छक्ति के प्रयोग से जीवन की सुरक्षा की जा सकती है, पर 
चह अहिंसा नहीं है। 
अहिंसा का अकन जीवन या मरण से नहीं होता, उसकी अभिव्यक्ति हृदय 
की पवित्नता से होती है। 
अनाचार करनेवाले को सममा-बुझाकर अनाचार से छुड़ाना, यही है 
अहिंसा का मार्ग ।१ हिसा कौर वध सर्वथा एक नहीं है। अहिंसक के द्वारा 
भी क्रिचित्‌ अश्क्य कोटि का वध हो सकता है, किन्तु यदि उनकी प्रश्नत्ति सयभ- 
मय हो तो वह हिंसा नहीं होती । वध को वलू-प्रयोग से भी रोका जा सकता है, 
कित्तु यह अह्दिसता नहीं होती । अहिसा तभी होती है जब हिंसा करमेवाला 
१ल्‍-अशुकसा ५१५ 
दव देबो गांस जलायबो, इल्ाादिक हो सावग कार्य अनेक। 


हि सर्वे छोड़ावें समक्ताय नें, स्लो री दो विघ जांणो छुर्मे एक ॥ 





श््ट मिन्लु वित्ञार दर्शन 


समस-मूस्कर उसे छोड़ता है। आचार्य सिस्ठु मे कहा--प्रेर्त का काम क््तिक 
को समझाने का है। अह्धिता के देत में वह सही तक फुँच सत्णा है। हि 
हो ठब छूटेगी थब हिंसा करनेबाला झसे झोडेया।* 


:६ साध्य-साधन के वाद 


साम्य और साजत एक ही है मह सुनकर सम्भव है हि जाप पहले क्षण 
शसमझ़स में पड़ जायें। तर्ई-झास्तर झापको कार्य-छ्ारण में मेर बठछ्ताता है । 
बढ़ी भारधा बापरी साध्य और सापत के बारे में होगी । रो क्षय के हिये भाष 
तर्ई-घास्त् को भुरा दीबिए | श्रमी हम वाध्यात्मिद क्षेत्र में पूम रहे है। हम 
परिकर्तत का अर्घ ही जाध्यात्पिरुता है ! 
दित हो या शाप अकेझा होमापरिपद के बीत्र सोया जुआ हो या 
णाग्त प्रत्पेष्ठ स्दिति में करो हिंसा ऐे हुए पहला है, बह जाष्यात्मिक हे खौर दूर 
रहते की इरत्ि ही अध्यात्म है । 
आध्यात्मिक लमएू का स्ताध्य है खात्मा की पदिशता मर उसदा घांषत भी 
बही है । भात्मा वी जपनिजता कमी भी भाश्मिष्ठ पवित्रता का सापत सही मन 
घषती । पहसे क्षण गा धाजन बूसरे पथ में साध्य बस जाता है और गही उसके 
अगले शरल का शापत बन घाता है । पहले स्रण का थो साष्य हूँ गह अयते 
दाण के छिपे साथम है । पतित्रता ही साप्य हूँ और गदहौ साजत | 
पाप्य भऔौर साथत की एकता के विचार को आधार्प मिसुते लो 
सैद्धानितिक रुप दिया बह उतसे पहले गह्टी मिलता | शुद्ध साप्य कै फ़िपे साषन 
ली सुझ होने चाहिए, इस विचार की उतकी भाषा में जो अमिभ्यक्ति मिक्तौ 
बह हतसे पहले हहीं मिक्री। साध्य और स्ाषन भी सिल्धि का सिद्धास्स अब 
राजनीति चअर्जां में भी उत्तर भागा है। एम्मा पोर्डमैल से जिसने विभार 
बडे ही बा स्तिवारी कहे जाते हैं. हाल में रखते में एवं माप में गद्ढा बा-८ 
सबसे दातिरारक विचार यह है पि मदि साध्य टीर है तो उतरे छिपे हर 
तरह के साथम टीर समझे जाएँगे। अस्त में सापत ही धाप्य बसे जाते हैं 
और घतखी साप्य पर एुए हो गई जाती ।स्वय ड्राटस्पी ते फिया है-- 
“जिलशा छदय खांध्य पर रहता है. बड़ सापनों की रुपेष्ता सी वर खकता | 
रिखु शायद उसने यह सहीं बसा हि शाथत बा हितसां बहां प्रभाव साध्य पर 





१-भजुडाया ८ $ 
स्वासू सरौरारिद्र है स॑भोण टाठैनें स्माबारिद शुय रो राशें भेठापी। 


डाह्स देद गिररार रदितों पेंछों एमहैन टासे तौ रखसी पापों की 


ध्यांय ३ * साध्य-साथन के विविध पहले ४६ 


डता है । बुरे साधनों से तो बुरा साध्य ही प्रात होगा, इसलिये चाहे जैसे 
शघन प्रयुक्त करने का सिद्धान्त कभी उचित नही हो सकता ।”* 

आचार्य भिक्षु ने दो शताव्दी पूर्व कहा या--“शुद्ध साध्य का साधन अशुद्ध 
तही हो सकता और शुद्ध साधत का साध्य बशुद्ध तही हो सकता। भोक्ष साध्य 
है और उसका साधन है सयम । वह सयम के हारा ही प्राप्त हो सकता है। जो 
च्यक्ति छडडुओं के लिये तपस्या करते हैं, वे कभी भी घर्मी नही हैं और इस उद्देद्य 
से तपस्या करनेवालों को जो लड्डू, खिलाते हैं, वे भी वर्मी नही हैं ।”* 

जवाहरलाल नेहुछ ने लिखा है --''गाँघीजी ने हमें सवसे बढी शिक्षा बह दी 
या फिर से याद कराई कि हमारे साधन पवित्र होने चाहिए, क्योकि जैसे हमारे 
साधन होंगे, वेसे ही हमारे साध्य और ध्येय भी होगे । 

एक योग्य साध्य तक पहुँचने के साधन भी योग्य होने चाहिए | यह बात 
एक श्रेष्ठ नेतिक सिद्धान्त ही नहीं बल्कि एक स्वस्थ व्यावहारिक राजनीति 
मालूम पड़ती थी, क्योंकि जो साघन अच्छे तही होते, वे अक्सर साध्य का ही 
अन्त कर देने हैं और उनसे नई समस्याएँ तथा कठिनाइयाँ उठ खडी होती है।”2 

“जो साधन अच्छे नहीं होते वे अक्सर साध्य का ही अन्त कर देते हैं”-- 
इसका उदाहरण आचार्य भिक्षु ने प्रस्तुत किया है। देव, गृह और धर्म की 
उपासना धार्मिक का साध्य है। उपासना का साधन है अहिंसा । किन्तु जो 
व्यक्ति हिंसा के द्वारा उनकी उप्रासना करता है, वहू उपासना के मार्ग से भटक 
जाता है । जो हिंसा के दाद वर्म करता चाहता है वह सिथ्यादष्टि है। 
सम्यग्दष्टि वह है जो धर्म के लिये हिंसा नहीं करता (४ 





१-अहिसा की शक्ति ( रिचिर्ड० बी० प्रेग ) छु० ९० 
२ - बारद ब्त की चौपद १२२२ 
त्तेतों अस्थी छे एक़न्त पेट रो, ते मजरीया तणी छे पांत जी। 
त्यांया जीव रो फारज से नहीं, उलटी घाली गछा माहे रातजी 0 
३--णफ्र्पिता घु० ३६ 
अनलतात्रत १३५३७ 
देव शुर घर्में लें कारण मूह हफणे छ कायो रे। 
डलडा पडीया जिण मांग थी, इग्मराँ दीया बेंहकायों रे॥ 
घचीर का आचार्ग मभर॒छह्त)जिण ओल्खीयो तत्त सारोरे। 
समदिष्दी धर्म ने कारण,न बरें पाप छिगागे रेआ 


ई० मिझ्नु बिचार बर्शन 


कोहू से क्विपटा हुआ पीताम्बर कोहू से साफ मही होता | एसी प्रकाए 
ईहिंता से धिसा का छघोषम नही होता ।* 

बर्तमात राथमीति में दो प्रकार की गिच्वारषाराएँ है--साम्ययादी और 
इतर-साम्वबादी । बतता का जीवस-स्वए ठेंच्रा करता--दोनो का क्््य है। पर 
पद्षठियोँ दोसों की मिन्‍न है । 

साम्पादी विभारणारा यह है--छश्व की पूर्धि के क्षियं सांपन डी भुद्धि 
का गिचार जागस्‍्पक तहीं है। रूझ्य यरि अच्छा है तो उसकी पूर्ि के छिय॑ 
बुरे साथनो का प्रयोय भी आगह्यक हो तो बहू बरता चाहए। एक बार घोड़ा 
अगिष्ट होता है और आये इए अधिक होता है। मॉंधीमादी गिचार गई है 
कि जिएमा महृत्त्य ऋडप का है उठता ही सावस का । रूझ्प की पूर्ति गेत गे 
प्रकारेण मही किन्तु छक्षित सापनों के द्वारा ही करती बाहिए। 

आत्रार्य मिथ्रु के समय मे भी सापत-सृद्धि के विचार को महृत्त्व न देने 
शांडी माब्यता बी । उसके अनुयायी कहते थे -- 'प्रयोजनगएं अर्म के स्लिगे भी 
हिंसा का अषहम्यन झिज्रा जरा सकफता है। एक गाए थोशी हिपा होती है 
किखु आये उससे बहुत बर्म होता है। 

मा्रार्य भिलु हे शसे मास्पता रड्मी दी | उत्होने कहा-- बाद मे धर्म या वाप 
होपा इसे गर्तमान अच्छा या मुरा सड्टी मनता । कार्य वी असौटी अर्तमात ही 
है। कृष जैत कोय वूसरोे को छू, शिद्धाकर उतसे तपस्पा कराते मे । झतका 
विस्यास था कि बे उपबास करपे छसमें हमे पर्म होमा। आभार्य मिशु एस 
अभिमत के आपम्रोच5 ये ! उतका छिड्धान्त था कि पीछे जो करेयो उसबा फ्र 
क्से होगा हिन्यु रूह, खिकाने में धर्म गद्दी है |? 
१--शताक्त 7 १ ३९ 

प्ोही सण््पोे औओ पिसंक, शोही सूं केय जोषागो है। 

छिम हिंसा में ब्म ढ्रोबां जौ लीब उजडो किम थायो रे॥ 
२--बहौ । १४ 

कहे मेँ. पापकएं बोड़ों खो पे दोसी फर्म कपारों रै। 

पछात्रप कम भरा श्भे हेतें किफ्पी सेषो पारी शैग 
३--शरइ छइठ २ ७ १९ ३ 

कोइ बडे शाह खड़ाबां पर्म ओ ठप बर स्टाप्त ढारपा #में। 

किफस॑ म्ददे जोरों ने शाइस़ शत्रारं पढ़ साह्टमां सार रहें झपात छा 

फी हो ज् झसी ते उपने दोग पिल काट प्रावाँ परम लआभोढोव । 

शाह शापां शदावां ता पुछश्त पाव से भरी जित घुल स्‌ मारणों ए आप ४ 


अध्याय ३ : साध्य-साधन के विविध पहलू 


नवीन 


१ 


भागे धर्म करेगा इसलिये वर्तमान में उसके लिये साथ्य के प्रतिकूछ 
साधन वग प्रयोग क्रिया जाय, यह युक्तिसगत सही । दया उपादेय तत्त्व है। 
अहिंसा का पालन वही कर सकता है, जिसका मन दया से भीगा हुआ हो । पर 
साधन की विक्रृत्ति से दया भी विश्ञत्त वन जाती है। एक आदमी मूली खा 
रहा है । दूसरे के मत में मूली के जीवो के श्रति दया उत्पन्न हुई । उसने बल- 
प्रयोग किया और जो मूली सवा रहा था उसके हाथ से वह छीन ली। दया का 
यह साधन शुद्ध नही है । हिंसक वही होता दे जो हिंसा करे, जिसके मनमें हिंसा 
का भाव हो और अहिंसक भी वही होता है जो अहिसा का पाछन करे, जिसके 
सन में अहिसा का भाव हो। वलात्‌ किसी को हिसक या महिंसक नहीं 
बनाया जा सकता | भोग धर्म नहीं है, यह जानकर यदि कोई बल्यत्‌ किसी के 
भोगों का विच्छेद करता है, तो वह अधर्म करता है ।९ 
जिसके मत में दया का भाव उठा, उसके लिये दया का साधन है उपदेश । 
और जिसके मत में दया का भाव उत्पल फरना है उसके लिये दया का साधन 
है हृदय-परिवर्तन | आत्मवादो का साध्य है मोक्ष --आत्मा का पूर्ण विकास । 
उसके साधन हैं सम्पक्‌ दर्शत, सम्यक्‌ ज्ञाव और सम्यक्‌ घारित १ अज्ञानी को 
ज्ञानी, मिश्यादृष्टि को सम्पक्हष्टि और असयमी को सयमी बनाना साध्य के 
बनुकूछ है ।३ 





१-परतानत १ ३३-३४ 
मूला गाजर से, काचो प्राणी, कोइ जोरी दाजें ले खोसी रे। 
जै कोइ बस्त छोड़ाबें विना सन, इण विध वर्म न दोसी रे॥ 
भोगी ना कोइ सोगज रूथें, वे पाड़े अन्तरायो रे। 
माहामोहणी कर्मज. बान्यें, दसाथुतखध सांहिं वतायो रे॥ 
९--क)-तल्वार्थ ११सूत्र 
सम्यर्दर्शनज्ञानचा रिज्राणि मोक्षमार्ग 
(ख) गशुकम्पा « ४ १७ 
स्यांन दुरसण चारित तप बिना, ओर सुगिति रो नहीं उपाय हो। 
छोडा मेला उपमार ससार्‌ ना, तिण थी सदगति क्णि विध जाय हो॥ 
रे>अणुकम्पा ४ १९-२० 
अस्यानी रो ग्यांनी कीर्या थर्का, हुवों निर्ये पेला रो उधार द्दी। 
कीयों मिध्याती रो समर्कती, तिण उत्तारीयों भव पार हो ॥ 
असजती ने कीयो सजती, ते तों मोष तणा दाल द्दी। 
त्पस्ती कर पार पोहचाबीयो, तिण मेख्या सर्व इबाल द्वो ॥ 


६२ मि्लु गिचार दर्शन 


महू साध्य भौर सापस की संगति है। इनकौ बिसगति तब होती है थब या 
शो साध्य धनाए्मिक होता है या प्ताषन । यदि कोई व्यक्ति लीबो को मारकर 
मूठ बोलकर, चोरी कर, मैमुल सेवन कर और धह बेकर इसी प्रकार बठारह 
पार्षों का सेबत कर क्लीडो की रक्षा करता है तो यह जीब-रक्षा का सह्ठी तरीका 
मही है । यदि हिंसा के द्वारा चीज-रक्षा करने में बोडा पाप और अहुत बर्म 
हो बोडया छोटे वी मारे छागें गह बोडा पाप और बहुत या बडे थीगों 
मी रक्षा हुई बह बहुत बर्म हो तो फिर असत्प आदि सभी अहृत कार्यो 
हारा एंपा होया | हिंसा के ठारा बीब-रक्षा करने में पाप और धर्म दोतो 
माने जायें तथा पंप मश़ृत्प कार्यों के द्वारा जीब-रक्षा करने में कोष पाप माता 
जाय गह श्याय गही है !* 


एक ध्रीब को मार दुसर क्षीग की रक्ता करना मह सूत्र में कह्टी नही क्या 
गया है । सह भगवान्‌ की बाणी गड्डी है। 


अुद्ध साथत की आछोच्नता गरते हुए म हदाँबी मे खिश्वा है--“मह ठो 
कड्ी वही किला है कि भर्वियाषारी कसी को मार डाप्ते । रक्‍का रास्‍्ठा वो 
बिरुदुफ़ सीषा है। एक को बचाते के छिये बह दूसरे की हत्या रद्ली गए 
पत्ता । ? थेलं-पर्म वो इपा का रहस्प है--डुराचारीो को समसा-शुभयगर 





१--अभुकम्पा ! ७ २१ ९४ 
श्रीन मारें छठ बसें चोरी करें है पर औौब बचाव | 
बछे ढ्रें झषाय॑ एएवा भरता राए्पा हो मइदुंग सेषान | 
घग इ राह पर प्राँंच में ट्ोपारिक हो शठारें छंब सेचाय। 
ए साधथ बम पोर्ते कौ पर जीवों बें हो भरता रासेंताबप 
जो दिसा करे जब रापीयां वि में दोसी दा क्से ने पाप शोब। 
हो पम भस्रेंद्र जॉज्जा ए अरचा भे हो विए्सो एमनें कोब / 
जो एक में मिभ बह सतरां में हो सापा बोछं भरा 
उंपी सरवा रो स्यास मिले कहीं जय उसटी हो पर डे सोड़ 7 
३२>-बड्ढी 7७ ५ 
जीत मारे झीब राण्य छू में वो रहो मप्त॑त बंध 
उरबो पन्य पुए्एं कत्मपीयों मुप व सूप हो प्रग् भंतर हंस प्र 
३०--टिल्ए सरास्द । ५ । ७४७४-४६ 


शध्याय ३: साध्य साधन के विविध पहलू ह्र्डे 


गदाचारी किया जाय । यदि कोई चोर, हिसझ, व्यभिचारों थार है तो उसे 
उपदेश देकर अघर्मी से घर्मी वनाया जाय ।१ 

महात्मा गाँधी के घब्दों में उसका (अर्द्िमिक का ) वर्तब्य तो सिर्फ 
विनप्नता के साथ ममभाने-बुभाने में है ।* यदि एक अमुद्ध साघन का प्रयोग 
किया जाय तो फिर नियन्‍्पण की शय सन्‍्य ढीली हो जाती है । 

आचाय॑ भिक्षु ने उस तथ्य को इन शब्दों में व्यक्त किया है--दो वेदयाएँ 
फर्साईसाने में गई , जीवो का सहार होते देख उनवग मय अनुकम्पा से भर 
गया | दोनों ने दो हजार जीवों को बचाने का गवल्प किया। एक ने अपने 
आभूषण दिये ओर जीवो वी रक्षा की, और दूसरी ने अनानार का सेवन किया 
और जीवों की रक्षा वी | आभूषण देकर जीवों की रक्षा ब्स्ना, यह अहिंसा 
का छुद्ध साथत नही है । यद्दि इसे प्रयोजनीय माना जाय तो अनाचार सेवन 
कर जीवों की रक्षा करने को अप्रयोजनीय फहने का कोई तात्विक आधार 
नहीं रहता ॥३ 


:७: घन से धर्म नहीं 


घत से घर्म नहीं होता, यह वाणी साथन-शुद्धि की भूमिका पर ही 
थालोकित हुंईै। #गु ने अपने पुप्रों से कहा था--जिनके लिये लोग तप 





१--अपुक्मपा , ५७ 
चोर हिंसक नें बुसीलीया, यारें ताई रे दीधो साधां उपदेस। 
ल्नि सावग रा निरवद कीया, एद्बो छे हो जिण दया धर्म रेस ॥ 

*--हिन्द स्वराज्य प्रु० ७६ 

े>अगुकम्पा ७५३१-५४ 
दोय वेस्यां फसाइवार्डे गई करता देख्या दो जीयां रा संघार। 
दोनू जणण्यां मतो करी, सरता राख्या हो जीव एक हजार ॥ 
एकण गेंदणो देइ आपणों, तिण छोडाया हो जीव एक हजार। 
पूज्ी छोढठाया दृण विधे, एकां दोयां हो चोथों आश्रव सेवार ॥ 
एकण मे पाषडी सिश्र कहें, तो दूज़ी ने' हो पाप्र किय विघ होय। 
जीव घरोबरबचादीया, फेर पडीयो दो ते तो पाप में जोय ॥ 
एकण सेवायो आश्रव पांचमों, तो उण दूल्ली हो चोधो आश्चव सेवाय । 
फेर पृ्यों तो दुण पाप में, धर्म दोसी दो ले तो सरीपों थाय्‌ ॥ 





प्र पिप्तु विचार दशैन 


बरते है थे बस स्त्रियों स्वधन मोर बाममोय हुम्हारे मदीश है झिए हिसिए 
तुम ठप करता भाहते हो ?* 


भगु-पूर्तों ते कहा--पिठा | परमौचरण में घत स्त्री एबजन शओर कामडोयों 
हा क्या प्रयोजस है? प्र्म गो जाराणता में इतका कोई अर्थ ही है। 
इम प्रमत्र छहये यौर अप्रतिदद्ध बिहारी होकर पर्म की जाराबना करेंपे। 

जाचार्य मिश्न्‌ ने इसी को छाजार मानकर कह्दा--रेव गुरु तौर अर्मे-मे 
तीनों अनमोस है। इन्हें धर पे खरीदा मही ना सक्‍ता। णो परम के डाथ 
मोक्षबर्म की आरादना बतछाते है गे क्षोयो को फरदे में डालते हैं।? इस एम 
ऐसी परसरा हो चरही पीर जेते छोय बषाईशाने में बाते और कणाओयों 
को पत देदर बकरे छो 'ममरिमा' रुए्डातै-शुश्माते। धाभाय॑ मिल्रु मे एस 
परम्परा की इसकिये आह्ोक्षणा की कि यह इया का सही तरीका गद्दी हे 
उदौंगे कहा--कपाई को तमम्पर-बुमयकर हिया से गिरत किसा आएं, इवा का 
पट्टी साणन बही हे । 

िन्दत की दो बाराएं है---हौझिक धौर बाष्यात्मिक । कौतिक घारा का 
लो साध्य है रह आध्यात्मिक बाराका सही है गौर साषन भौ बोतों के 
मिल है। पहली रा साध्यहे ल्रोगस का अम्युदप मौर इृसती झा साम्प है 
खासा को मृक्ति। अभ्युय पदा्ों की प्रद्धि से होता है कर युक्ति स्पे 
त्वाप है होती है। अस्पुरप का सात है परिद। परिपरह के किये इिएा 
जरनी होती है। मुक्ति का सापत है त्याय--ममत्थ का ए्पाम परार्प दा त्पाप 
और यख्ध में धरीर का ए्याप। हपाग और अरडसा में ूउतमा ही सम्दाशन हैं 
जितशा भोप हर हिंधा में है । यदि हम दोतो घाराजो वे साप्ठों और छाष्तो 


१--उत्तराणबन ? १४ १६ 
फर्ज पमूर्म छद इत्बिमाई धतयधा ता अमणया पगामा। 
हुई गए हप्पइ जत्म छोगो त॑ उन्चपाहौषमिदेष दुर््मत 
ज>जह! १४ १७ 
फ्नेय लि। भम्मकुरादिगारे समलेख था ब्यमग्गेट्टि भेष। 
समा मधित्सामस गोदबारी बहिबिदारा अ्भिम्म्म मिकये॥ 
३--भशुक्णया ! ७५ ६३ ६४ 
प्रिविधे जिमिपे छक्मम एच रहो एटडी छें दो भपर्म्त रौभाव । 
मौल हौबोँ पर्म १६ मौप से एएए्मांप्या हां ुगुरां बुप्श कप्प्रब४ 
डेब भर प्र रतन तीन खूतर में दा डिग भाप्या भमौकत! 
मोल ली हद मीपओं साथी शरपोंह्दी आरा दिया री सौ ॥ 


अध्याय ३ * साध्य-सावन के विविध पहलू ५ 


को बलग-अछग समभते है, तो हम बहुत सारी उलभनों से बच जाते हैं जौर 
उन्हें मिश्रित दृष्टि से देखते हैं तो हम उठ्क जाते हैं और घम विकृत हो जाता है । 
आचार्य भिक्ष ने कहा-धर्म के साधन दो ही है--सबर और निजरा 
या त्याग और तपस्या । यदि घन के द्वाय्य धर्म होता तो महावीर की धर्म 
देशता विफल नही होती । भगवान्‌ को वेशाख शुबला १० की केंवल-ज्ञान 
उत्पन्न हुआ । सभा में केवछ देवताओं फ्री उपस्थिति थी, मनुष्य कोई नहीं 
था। भगवान्‌ ने धर्म देशना दी। देवताओं मे धर्म अगीकार नहीं किया । 
कोई साधु या श्रावक नही बना, इसलिए माता जाता हू कि भगवात्‌ की पहली 
देशवा विफक हुई।" यदि घन से घ्म होता तो देवता भी धर्म कर छेते | 
भगवान्‌ की वाणी को विफल नहीं होने देते । देवताओं से प्रतों का आचरण होता 
नही और धन से धर्म तही होता, इसलिए भगवान्‌ की वाणी विफल हुई ॥* 
भगवान्‌ की वाणी तव सफल हुई जब भनुष्पों ले क्रठ ग्रहण किया, साधु और 
श्रावक बने । 
धन उपकार का साधन है पर आध्यात्मिक उपकार का साधन बनने की 
क्षमता उसमें नही है । कोई समर्थ व्यक्ति किसी दरिद्र को घत देकर सुखी बना 
देता है, यह सासारिक उपकार है। सासारिक ,उपकार से ससार की परम्परा 
चलती है और आष्यात्मिक उपकार से ससार का अन्त होता है अ्थौत्‌ मुक्ति 
होती है । साध्य वही सघता है जिसे अनुकूल साधन मिले (3 
१--अणुफ्रम्पा १२द०५ 
देवता आगे वाणी धामरी, थित साचववा काम । 
कोइ साध श्रावक हुवो नहीं, तिण सू बांणी निरफल गई आम ॥ 
*-बह्ठी १९४०७ ६,७ 
जो घन थकी घमं नींपजे, तो देवता पिण धर्म करता 
बीर बवांणी सफ्ली फरें) सन माहें पिण हर॒प धरत॥ 
घरत पचखांण न हुवें देवता यक्री, धतसू पिण धर्म न थाय। 
तिग सू बीर बांणी निरफल गई, तिणरो न्याय सुणों चित्त स्थाय ॥ 
ई--तद्दी ११३-५ 
ससार त्तणों उपगार करें छें तिणर निशचेंइ ससार वधतो जाणो। 
मोष तणो डपगार करें छे, तिणरे निरचेद नेडी दीसें निरबांणों ॥ 
कोइ दलद्री जीव ने धनव॑त कर दें, नव जात रों परिम्द्दो देद भर पूर ॥ 
बछे विविध प्रकार साता उपजावें डणरो जावक दुल्दर कर दें दूर॒॥ 
छ काय रा स्तर जीव इविरती, त्यांरी साता पूछी ने साता उपजावें । 
त्यारी करें वीयावच विवध भअकारें, लिणने त्तीथकर ठेव तों नहीं सराबे ॥ 


६ मिल्ठ विचार द्शैन 


कोई छाक्ों दपये देकर मरते हुए बीजों को घछुडाता है वह संसार का 
कपकार है। यह मापका सिखाया हुआ बर्म सही है। इससे आात्ममुक्ति रही 
होती ।१ 

आतास मिक्ु के बिस्तन का निचोड यह हूँ कि परिप्रह, बद्च प्रयोग शोर 
अधयम का अनुमोइत-मे अर्सात्मरू तत्त्व सही हैं इससिसे मोज के सावन 
भी मही है । 

अपरिव्ह, हृद्य-परिकर्तत जऔौर संयम गा जनुमोइस--में अर्धिताप्मक दत्त 
हैं इसफिए ये मोस्त के साथन हैं। 

आजा मिलु ते अर्थिसा मा बया के बारे में जो झिटाह दिया हइ बहुंठ 
विधार है। उसके कई पहलू हैं। पर सका भुदुष पहलु धाष्मफ्ाषत डी 
चर्षा हे । माचार्य मि्तु के समूचे दिस्तत को हम एक प्रम्द में शांघता भाईं0ो 
उसे 'साम्य-साभतंबाद' गह उकते है । 


१०मवाजत 7 १६ ५ 
कोइ जब हुटाने शारयां दांमडे ते तो भाफ्यो सौयानों शी बरे हो । 
शो तो उपधार संसार मो ठिक्सू ग्रटथा म जाध्या आप कर्म हो / 





अध्याय ; ४: 


मोक्ष-धर्म का विशुद्धू रूप 


- १ * चिन्तन के निष्कर्ष 


जितना प्रयक्ष पढवे का होता है, उतना उसके आशय को समभने का नहीं 
होता | जितना प्रयक्ष लिखने का होता है, उतना तथ्यों के यथार्थ सकलन का 
नही होता । अपने प्रति अन्याय न हो, इसका जितना प्रयक्ष होता है, उतना 
दूसरों के प्रति न्याय करने का नहीं होता । गहरी डुबकी छगगानेवाल्ला गोताखोर 
जो पा सकता है, बढ समुद्र की फॉंकी छगानेवालूग नहीं पा सकता । 


आचार भिक्षु के विचारों की गहराई विहगावछोकन से नहीं मापीणा 
सकती । उन्होंते जो व्याख्याएँ दी, वे व्यावहारिक जगत्‌ को कसी ही क्यो न 
लगी, पर उनमें वास्तविक सच्चाई है। दृष्ठान्त और तिगमन तत्त्व को सरल 
ढग से समभाने के छिये होते हैं । इनका प्रयोग मच्-बुद्धिवालो के लिये होता 
है। इसके द्वारा उलभने भी बढती हैं । सिद्धान्त की रोचकता और भया नकता 
जैसी इनके द्वारा होती है, वैसी उसके स्वरूप में नहीं होती । 


पक्ष और विपक्ष दोनों कोटि के दृष्टान्तों को छोडकर सिद्धान्त की आत्मा का 
स्पणे किया जाय, तो आचार्य भिक्षु की सिद्धान्त-वणी के मौलिक निष्कर्ष ये हैं : 

(१) धर्म और अधर्म का मिश्रण नहीं होता । 

(२) अशुद्ध साधन के द्वारा साध्य की प्राप्ति चहीं होती । 

(३) बड़ों के लिये छोटे जीवों का घात करना पुण्य नहीं है | 

(४) ग्हस्थ मौर साधु का मोक्ष घर्म एक है। 

(५) अहिंसा और दया सर्वथा एक हैं। 

(६) हिंसा से घर्म नहीं होता । 

(७) छौकिक और आध्यात्मिक घर्म एक नहीं है । 

(८) आवश्यक हिंसा अहिंसा नही है । 


८ मिल्ु-बिचार दर्शन 


२. मिश्र धर्म 


कई दार्सतिको की सास्पता है कि बतस्‍्पति आयि एकइखियमाले बीषों के 
बात में दो पाप है उससे कई भुला अधिक पुष्य मरुष्य जादि बडे प्राषियों के 
पोक्ण में है। एकेलडिय की मपेस्का पस्बेखिय बीब बहुत भाग्यध्ालौ हैं। बत 
बड़े श्रीवो के सुर के स्लिए छोटों का बात करने में दोप नही है ।* 


किस्तु हिंसा की करणी में दया महीं हो परती और शबा की करणी मे हिंता 
मही हो सबती । जिस प्रकार बूप और छाँह भिस्त हैं उसी प्रषार दया और इिता 


भिन्‍ है । 


दूपरी बस्तुओं मे मिक्ताबट हो सकती है परन्तु शया में हिंसा की मिक्रावट 
मही हो सकती । । पूर्ण और पश्चिम के मार्य कस मिल सकते हैं ?? 


जिस्म की स्यवस्था बहुत विचित्र है। इसमें मिसछने और बिछुडने द्री 
व्यवस्था भी है। सब तत्व वही मिसने बिछुटते हैं। केक पुश्गल ही एक 
ऐसा इृष्प है थो मिख्ठा है बिचुशता है । 

डूपरे मद्वायुद्ध के बाद मिक्तो की मात्रा बड़ी है। यातायात की सुबिबाएँ 
बड़ी है। पर्पटम बडा है। एरु शेश के होग हूसरे देस के क्षोमी ते जबिक 
मिलतेन्जुलने है। यह मिम्नन हो नहीं बडा है किन्तु बसा मिछत मी वड़ा है 
जो नैतिकता और स्वास्प्प दोनों के किसे हालिकर है। राछ में मिलागढ़ होती 
है दए में पी में औषधि में जौर सी से बाने विस रिन फ्वार्षों में बया्या 
मिल्लामा जाता है। 


१--शपुकपा ! $.१६९ 
केएद हो में एजां एफंद्री पंगेंद्री बीषां रे तांइ जो। 
एसी मार पंचेंद्ती पोष्यां बर्म फ्था तिय माँई जन 
एड्रोगी पौ पंचेद्रीव वां मोटां भा पुत्र भारी औ। 
एंट्री मार पंरेदी परोप्श म्हॉनें पाप म हागें क्तिपारी श्री ४ 
६--बहौ । ९.७ 
दिंधा री बरयी में एगा मदद लें, रगा ही करनी में हिंसा गांदो थी । 
दवा में टिंसा री कथा हैं सवारी सपू ताथड़ो में हांही जीत 
३ ब्टी ? ९.७१ 
ओर बछत में मर हुए पिच इवगा में मं टसा हो शेलो भी । 
कब पूर ने पिएम रौ मारस किय वि सारे मरे जौ 


अध्याय ४ : मौक्ष-धर्म का विश्वुद्ध रूप हद 


आचार्य भिक्षु के जमाने में मिलावट का यह प्रकार नही था। खाद्य शुद्ध 
मिछता था । घी भी छुद्ध मितता था | औषधि छेवेवाले छोग कम ये। दूध 
में पानी मिलाने की प्रथा कुछ पुरानी है पर आज जैसी व्यापक शायद नही 
थी। ऐसा क्‍यों होता है? यह प्रदन महत्त्वपूर्ण है और इसलिये महत्त्वपूर्ण है 
कि धर्मप्रधाव देश में ऐसा क्‍यों होता है ? यहाँ इसकी हूम्वी चर्चा में नहीं जाना 
है। सक्षेप में इतना ही वस होगा कि जव स्वार्थ घ॒र्म पर हावी हो जाता है 
तब ऐसा होता है, जब धर्म रूढि वत जाता है तब ऐसा होता है और जब धर्म 
पूजा जाता है तव ऐसा होता है । 

आचार्य भिक्षु के सामने धर्म और अधर्म की मिलावट का प्रदन था। यह 
प्रद्न कोई नया नहीं था। याज्षिक लोग यज्ञ में धर्म और पाप दोनो मानते 
थे। उनका अभिमत यह रहा कि दक्षिणा देने में पुष्य होता हैं और पशु-वध 
में पाप ।* यज्ञ में पाप थोडा होता है और पुण्य अधिक । कई जेल भी मानने 
छगे कि दया की मावना से जीवों को मारने में पाप और घ॒र्म दोनो होते हैं ।९ 
बड़े जीव पर दया होती है यह घ॒र्मं और छोटे जीव की घात होती है वह पाप 
है । घर्म अधिक होता है और पाप थोडा, यह मिश्र दया है । 

अस्यति को दान देने में धर्म-अर्म दोनों होते हैं। यह मिश्रदान का 
सिद्धान्त है।ड खाद्यन्‍्पेय में मिलावट का विरोध अणुक्रत के माध्यम से 
आचार्य श्री छुछसी कर रहे हैं। घर्म और अधर्भ की मिलावट का विरोध 
तेराषथ के माध्यम से आचार्य मिक्षु ने किया । उन्होने कहा--प्रश्ृत्ति के स्रोत 
दो है--रागद्र पात्मक भाव और वैराग्य भाव। पहले स्नोत से प्रवाद्दित 
प्रषुत्ति असम्यक्‌ या अधर्म ओर दूसरे स्रोत से प्रवाहित प्रद्त्ति सम्यक्‌ या घर्म 
कहलाती है ।४ अधर्म और धर्म की करती अछूग-अछुग है। अधर्म करने से 


१--सांख्य तत्त्व कौसुदी ४० २८,३१ 
२--निढव चौपह ३ दू०२ 
कहें दया आंण ने जीब मारीय्या, हुवे छे.. धर्म 
ए कर्म उ्दे पथ काढीयो, भगवत वचन 
३--निद्व रास १४७ 
एक करणी करें तेहमे, नीपनों कहें छे धर्म ने पाप के। 
एडवी करें क्छे परूपणा, मिश्र दान री कीधघों छे आए के।॥ 
४--बताबत ढा० १२, दु०२ 
दोय करणी ससार में) सावथ 
निरवद फरणी में जिण आगन्यां, तिथ 


नें पाप। 
उथाप ॥ 


निरवद जांण । 
पार्में पद चिस्वाण॥ 


० सिलु-बिचार वशेम 


बर्म मही होता और पर्म करने से अबर्म लहही होता !'* एक करी में दांतों 
मही हो उकते।" घर्म गौर अपर्म ये हो ही भार्म है। हीसरा कोई मांगे 
नही है |! 

दो जान एक साथ गही हो सकते। एक म्यक्ति पी के कक्त में खड़ा 
है। सिए पर भूप है। पेरो को ठडक कय रही है धौर सिर को गर्मी की 
बूप और ब् का समोग सतत है। पर छर्दी शौर गर्मी की मनुमूति सतत 
नड्ढो होती । मिस समय मर्मी की जनुसूति होती है रुप समय सर्दी की महीं 
होती औौर चिस्र समय सर्दी की होती है उस समय यर्मी की रझीं होती ! 

मोग्पता की दष्टि छे मनुष्य पाँच इख्यगाद्या होता है। एक काल में बह 
एक ही इलिय से चातता है । जब एक बादमी सूखा हू क्षाता है. एम छत 
छर भी सुनामी देता है, उसे देखता मी हैँ, उएकी प्र मी लाती हे रस भी 
चलता है। प़तता है पाँचो की बानफारी या जनुमूति एक धाथ हो एही है । पशु 
पैसा होता हह्ठी । इत उबझा काझ सिर होता है। दो हाग एक साभ 
गही हो सकते | शो क़िपायें एक साप हो सरती हैं दिशु अगिरोधी हो तो । 
डो बिरोषी क्रियाएँ एक साथ सह्ठी हो सकती । दो प्रषार के विचार एक सार्ष 
नही हो सकते ! 

सम्पक छोर कसम्मक दोनों तिसाएँ एक साथ नहीं हो सकती। बिता 
और हिंसा बर्म ओर जबर्म गा आचरण एक साथ नही जिया भा हहता। 
सांसारिक उपक्ार सांसारिक स्यवस्पा का मार्ग ह। बातिमिक क्पक्रए मोश 
को साबता का मार्ग ह। मिष्पाइष्टि इस दोनों को एक मामया हे सम्फ्शाड़रि 
इसफो मरूप-असग मानता है” 


१--अताज्ता । ११ १९ 
पाप अप्रें सेम्बाँ एश्रव पाप ते छेम्शां गो धर्म द्वोबोरे। 
पाप बर्म री की छें स्पारो रिपि मिश्र करषी बढ ब्ोगों रेत 
३---वपष थोपरै । १ ३ १ 
पाप कोमां घर्म व थौंपें धर्म थी पाप हे दोग। 
एक बरी मेंदोबमपीपें ए संदा म भर्ती क्रैव॥ 
३--अरद्धा है चौपरेै : ११ ५ 
घर्म छूषर्म भारग दोग ते रे तिल तौशो पंथ मे दोब रै। 
तीज मिश्र मिस्शाती एड़ी बघ्ये रे भाप हुवे भोरां ने डइ्चोग र 5 
इ--मभुष््या ११ ९२ 


संगार नें मोर छ्गा डागा समहितों हुएं ये स्वारा सवार जांच। 
किय मिष्वाती में खबर पढ़ें बदों सूपी तितस्‌ मौद कम बय उँयी तार्से॥ 


अध्याय ४ ; मोक्ष-धर्म का विश्लुद्ध रूप ७१ 
* ३: धर्म की अविभक्तता 


अमृत संवके लिये समान है। झूठी खीचतान मत करो ।१ 

भुक्ति का भार्ग सव के लिये एक है। भुमुक्ुभाव शहस्थ में भी 
रहता है और सूंनि में भी। मुत्ि गरहवास को छोड सर्वास्म्म से 
विरते रहता है, इसलिये वह मोक्ष-मार्ग की आराधना का पूर्ण अधिकारी होता 
है। एक गृहस्थ गहवास में रहकर सर्वासम्भ से विरत नहीं हो पाता, इसलिये 
हू मोक्ष-मार्ग की आराघता के पथ का एक सीमा तक अधिकारी होता है । 
किन्तु मोक्ष-मार्ग की आराधना का पथ दोनों के लिये एक है।* अन्तर हैं 
केवल मात्रा फा। साधु और श्रावक दोनों रक्षो की मालाएँ है--एक 
बडी और दूसरी छोटी |१ साधु और श्रावक दोनो छहु, हैँ--एक पूरा और 
दूसरा अधूरा। साधु केवल ब्रती होता है और श्षात्रक ब्ञतान्नती | ब्रत की 
मपेक्षा से साधु केवक रक्तों की माल्य है। श्रवक ज़्त की अपेक्षा से रक्नो की 
मालछा है, और अक्नतो की अपेक्षा वह कुछ ओर भी है। साधु के लिये अहिंसा 
भहान्रत है और श्रावक के लिये अहिसा अणुब्रत् है । अणुश्नत महान्रत का ही 
एक लघुरूप है, उससे अतिरिक्त नहीं है। मोक्ष की भाराधता के छिये जो 
साधु करता है या कर सकता है, वद्दी कार्य एक श्रावक के लिये करणीय है| 
जो कार्य साधु के लिये करणीय नही है, वह भोक्ष-सार्ग की आराधना के 
छिये श्रावक के लिये भी करणीय नहीं है । श्रावक अन्नती भी होता है, इसलिये 
समाज-व्यवस्था की दृष्टि से उसके लिये वेसा भी करणीय होता है, जो एक 
साधु के छिए करणीय नहीं होता। 

साधु के लिये हिंसा सर्वधा अकरणीय है, मोक्ष की दृष्टि से श्रावक के 
लिये भी वह सर्वथा अकरणीय है। किन्तु क्षावक कोरा मोश्षार्थी नहीं होता, 





१--अणुकम्पा 3 दु०३े 
साथ श्रावक दोनूं तणी, एक अणुकपा जांण। 
इमरत सहु ने सारियों, कूडी मत करों ताण॥ 
२०-ब्रताम्त . १ ९८ 
साथ श्रावक नो एकल सारू, दोय घर्स बताया रे। 
ते पिण दोनू आग्या माहें, सिश्र॒अणहूतो त्याया रे ॥ 
हेल्नचह्दी ११ 
साध ने श्रावक रततां री माला, एक मोटी दूजी नांनी रे । 
शुण गुथ्या च्यारू तीस्थ ना, इबिरत रह गइ कांनी रे ॥ 


० मिल्लु-विषार इरन 


धर्म लह्टी होता और बर्म करमे सै अवर्म सही होता" एक ढरनी में दांतों 
तहीं हो सकते। धर्म और अधर्म ये दो ही मार्म हैं। हीसरा कोई मार्प 
महीं है ।? 

हो ज्ञान एक साथ भहीं हो सकते। एक व्यक्ति नदी के बल में बडा 
है। पिर पर धूप है। पैरों को ठडक सम रही है मौर सिर को पर्मी गी 
भूप और लक का समोग पतत है। पर सर्दी और गर्मी की मगुशुति सठत 
महीं होती | जिस समय पर्मी की अनुमूति होती है छत श्रमय सर्दी की ही 
होती जौर दिस समय पर्दी क्री होठी है उस समय गर्मी की रही होषी । 

मोष्पता कौ रड्डि से भनृष्य पाँच इस्प्ियनाक्म होता है। एक काह में बह 
एक ही इख्धिय से दागठा है। जब एक भादभी पूछता छू क्षाता है एम उसे 
छभ्द भी युतामी देता है, उसे देखता मी है, उसकी पथ भौ जाती है रसमी 
चलता है । रुतता है पाँचों की बारफारी या अनुभूति एक छाष हो रही है । परपु 
ऐसा होठा हद्ी । इम सबका कार मिर्त होता है। शो जात एक साष 
गद्टी हो सकते । दो फ़ियायें एक साप हो सकती है फिल्तु अगिरोधी हों तो | 
दो बिरोषी क्रियाएँ एक साथ तह्ी हो सकती । दो प्रपार के वित्रार एक साथ 
मही हो सकते । 

सम्पक और अधस्गश्‌ दोतो क्रियाएँ एक छाब गही हो तकती। बहता 
जौ हिंसा घर्म और रूघर्म का आचरण एक साप नही गिया जा शरता । 
सांसारिक उपकार धांसारिक ब्यगस्था का सार्म है। माध्यित जपक्ार मोस 
कौ छादना का मार्म है। भिष्यारह्ट इन शोसो को एक मानता है सम्मगृदृर्ि 
छात्रों अच्म-बलूम मासता है। 


१--कदज्व ; ११ १६ 
पाप झठेँ छेम्मां एड्रंट पाप ते फ्ेम्मा बह बर्म दोगोरे। 
पाप पर्म री काज्री छे स्पारो पिप भिश्र छऋणी हहाँ दोयों रे॥ 
३े--िएष बौपईं / १ गू ६ 
प्राय ड्रोजां घर्म मर औौपें ध्म. थी दाप बे द्वोज। 
एक इरनी मेंरोगमबॉपमे ए संदा म आंचो दोमओ 
३--भद्धा री बोपर: ११ ५ 
अर्म भ्रपर्म मारण दोब हे रे रिच तौओ पंप वब बोब रे। 
हौओ मिप्न मिस्याती इछ़ो बड़े रै, भाप डूब कोरां ने. ढगोग रे ॥ 
ज-मगुदझ्या : ११ ७२ 
संगार ने मोपष त्गा उपयाए, समादिशी हुं त म्पारा स्पात्त जांच 
पिल मिप्याती में सत्र पर गहौं लूभी दि तू मौद कर्म बा रंव्रीतांयों॥ 


अध्याय ४ ४ मोक्ष-धर्म का विशुद्ध रूप ७१ 
* ३१ धर्म की अविभक्तता 


अत शंवके लिये समान है । झूठी खीचतान मत करो ।१ 

भुक्ति का मार्ग सब के ल्यि एक है। भुमुलुभाव ग्रहस्थ में भी 
रहता है और मृत्रि भें भी। मुत्रि ग़हवास को छोड सर्वाम्भ से 
विरत रहता है, इसलिये वह मोक्ष-मार्ग की आराधना का पूर्ण अधिकारी होता 
है। एक गहस्थ गहवास में रहकर सर्वारम्भ से विस्त नहीं हो पाता, इसलिये 
बह प्रोक्ष-मार्ग को आराघता के पथ का एक सीमा तक अधिकारी होता है । 
किस्तु मोक्ष-मार्ग की आराधना का पथ दोनों के लिये एक है ।* अन्तर हैं 
केवल मात्रा का। साधु और श्रावक दोनों रक्नो की मालाएँ है--एक 
वही और दूसरी छोटी ।१ साधु और श्रावक दोनो लड्डु, हैं--एक पूरा और 
दुसरा बधूरा। साधु केवल ब्रती होता है और श्रात्रक ब्रताब्रती ॥ ब्रत की 
भ्पेक्षा से साधु केवल रक्षों की माला है। श्रावक ब्रत की अपेक्षा से रक्तों की 
माला है, और अश्नतो की अपेक्षा वह कुछ और भी है। साधु के लिये अहिंसा 
भहाव्रत है जौर श्रावक के लिये अ्टटसा अणुन्नत है । बणुन्नत महाग्रत का ही 
एक लूघुरूप है, उससे अतिरिक्त नहीं है। मोक्ष की आराघना के छिये जो 
साधु करता है या कर सकता है, वही कार्य एक श्रावक के लिये करणीय है। 
जो कार्य साधु के लिये करणीय नहीं है, वह मोक्ष-मार्ग की आराघना के 
छिये श्रावक के लिये भी करणीय नहीं है ! श्लावक अव्ती भी होता है, इसलिये 
समाज-व्यवस्था की दृष्टि से उसके लिये वेसा मौ करणीय होता है, जो एक 
साधु के लिए करणीय नहीं होता। 

साधु के लिये हिंसा सर्ववा अकरणीय है, मोक्ष की दृष्टि से श्रावक्र के 
लिये भी वह सर्वधा अकरणीय है। किन्तु श्रावक कोर मोक्षार्थी नहीं होता, 





१--अजुक्रम्पा ३ दु०३ 
साध श्रावक दोनूँ तभी, एक अपुकपा. जांण। 
इमरत सहु ने सारिषों, कूडी मत करों ताण॥ 
२०--अताबत १२८ 
साध श्रावक नों एक्रज सारग, दोय घर्स घेताया रे। 
से पिण दोन्‌' आग्या महिं, सिञश्र॒अणहूतो ल्याया रे ॥ 
स्ज्बही ११ 
साध नें श्रावक रतना री साला, एक मोटी दूजी नांनी रे। 
शुण गुथ्या च्याकरू त्तीरथ नां, इविरत रह गई कानी रे ॥ 


ड़ 
२ मिझु विचार इशन 


जप और काम का भी जर्ी होता है! अर्थ और काम मो्त के पाचन लहीं 
हैं। मोस के प्रति तीए सनोमाब ड्रिसी एक व्यक्ति में होता है शोर जिसके 
बहू होता है उसके फ्लिये मोक्ष के प्रतिषूल्त शो भी है बह करणीय महीं फवा ! 
किन्तु जिगगा मसोमाज मोक्त के प्रति इतता तीत्र सही होता बे मोश के बावक 
कार्जो को भी करणीय मातते है। मोक्ष में बादा जाए, यह उतती भाहत 
भरी हो विखु मोह का ऐसा उदय होता है कि थे मोख्न के बाषक गायों को 
छोडने में मपमे को असमर्थ पाते है। असामर्च्य के गारण बे जीगन का लो मार्न 
चुनते हैं उनमें उनके करणीस कार्यों बी सौमा बिस्‍्दृत हो लाती है। सोश का 
साधन पर्म है हिसा में पर्म सदी है भरे ही फ़िर बह ऋागपगक हो । मात्रार्य 
सिल्ु ते बहा --प्रयोधकबश्त या निश्म्रयोजन शिसी सी प्रवार से हिंसा की झाय 
उससे हित भहीं होता । जो बर्म के किये हिंसा को जागस्‍्पक माततै है उत्का 
बोजि-बील--धम्पक-इ॒प्िकोन ही सुस हो बाता है ।' 

महात्मा बांबी से आव्यक हिंसा के बिपय में सिखा है--किसात 
को शतिनार्य हिंसा करता है उसे मैने कमी सह्थिसा में पितासा ही गहीं है। 
यह गण अनिवार्य होकर प्रम्प भले ही मिता बाग कित्यु भ्र्धिपा तो शिश्षय 
द्टीखडीदे। 

४ अ्रपना-छपना दृष्टिकोण 

कोई सुई कौ शोक में रस्सा पिरोने बह भागे के पैठे ? 

बैंसे द्वी कोई जारी हिंसा में बर्ष दताये बह बुद्धि मे कप्ते समासे ?? 

क्रो लरीयों की हिंसा में बर्म बतकाते है मे लीजो के प्राशरों की चोरी 
करते हैं। थे सप्रवात्‌ की आह्ना का लोफ्कर तोसरे करत का मिताप्त करते हैं । 





१-लबुका्पा । ९.४८ 
अबे कतवे हिंसा भ्पेषां लद्ेट रो ध्मस्‍्य तासो थी। 
चर्म र॑ कारण हिंसा क्ैषां बोष बौज रौ पास्तो जीह 
२--भहिंता: १५९ : ५ 
३--आात्रार री और ! ९.६८ 
सह बाण सिकर पार्ष बछो किम लागौ पेसें। 
क्ग हिसा महि कर्म परुप ले साल्ोसाश्र व केसे रे॥ 
अ--शणकम्पा : $ ३९ 
कया जीवों में मारगां कक्‍्से परुपं क्मां जौबां रो मरृत्त शमी जी। 
बड़े भाम्था श्ोपी भ्रौ वरिंक्त गौ सिनसप्‌ तौकोंइ मदहाबरत मायो जौ 


अध्याय ४ : सोक्ष-घर्म का चिशुद्ध रूप उड़ 


कुछ लोग कहते वे--धर्म के लिये हिंसा की जाय, वह विहित है। आचार्य 
फिक्षु ने कह्या--देव, गुर और धर्म के लिये हिंसा करनेवाछा मूइ है--वह जिन- 
मार्ग के प्रतिकूछ जा रहा है। वह कुगृह के जाछ में फैंसा हुआ है ।* 

जो सम्यकदृष्टि होता है, वह धर्म के लिये हिंसा नही करता ।* जैसे लहू से 
भरा हुआ पोताम्वर लहू से माफ नद्दी होता, वैसे ही हिंसा से होनेवाद्ली मलीनता 
हिंसा से नहीं घुछती ।* 

कुछ लोग कहते थे--घर्म के लिये जीव मारने में पाप इसलिये नही है कि 
उमर समय मन शुद्ध होता है । मत शुद्ध हो तब जीव मारने में हिंसा नहीं है। 

आचार्य भिक्षु ते कहा--जान बूक कर प्रबक्पूर्वंक जीवो को मारने बालों 
के भत को जुद्ध बतछाते हैं और अपने आप को जैन भी कहते हैं, यह कितने 
आश्चर्य की बात है ४ 

कुछ लोग कहते ये--जीवों को मारे बिना धर्म नहीं होता | णुद्ध मन से जीवों 
को भारने में दोष नही है ।४ 

कुछ छोग कहते बे---जीवो को मारे विना मिश्र नही होता, जीव भरते हैं, 


१-ताजत १३५ 

देव गुर धम्मे नें कारण, मूह हे छ कायो रे। 

उलडा पडीया जिंण मार्ग थी, कुटुएं दीया बेहकायो रे ४ 
२--बह्दी १३७ 

बीर क्यो आप्वारग सह, जिण ओलखीयो तत सारो रे। 

समदिष्टी धरम ने कारण, न करें पाप छिगारो रे॥ 
इजन्यही १३९ 

लोदी खरब्यों जो पितंवर, लोदी स॑ केम थधोवायो रे। 

तिम हिसा में धर्म कीयां थी, जीव उजलो किम थायो रे॥ 
अनन्चेद्दी ९५ दू०३ 

जीव मारे कछे उदीर नें, तिगाा चोखा कहे परिणाम । 

ते विवेक विकल सुधवुध बिना, वके.. जेनी.. धरावें.. नांस ॥ 
५-वही १९४४ 

केह कहें जीवाँ ने मास्यां बिना, धर्म म हुवे तांम हो। 


जीब मार्स्यां रो पाप छांगे नहीं: चोखा जाह्वीजें निज परिणाम दो ॥ 
0 





2 मिप्ठु विचार इरोन 


उसका बोड़ा पाप होठा है पर प्ूूपरे बड़ लौजों को एृत्ति मिक्ती है गह गर्ग है ।' 

खाचाय सिल्ु मे बहा--पर्म वा मिथ कएने डे छिमे जीबों के प्राष मौं 
सूख्ते हैं औौर मत को शुद्ध भी बताते हैं? यह कैसी विडम्बना है। 

दुतिया में मात्त्य स्याय चर रहा है। बडी सहली शोटी मछसी शो छाती 
है बैसे ही बटे खोज छोटे जीरों को ला रहे हैं! शाता स्थामागिकन्ता है ( 
इस कांम॑ में बर्म बतसाते है उतमें सुबुद्धि हही।२ 

मीतिप्रास्त गहूवा है-- जब स्वामागितः प्रड़ति जौर छऔौषिस्प में विरोध 
होता है तमी स्पा की आवस्पकता होती है और गर्षस्प-प्रास्व ढा तिर्माच 
ऐसी ही स्थिति में होता है। मदद मलुप्य का गर्तष्य बह्दी मात लिंगा बाज 
जिसकी ओर सजुष्य की सहय प्रेरणा है तो झर्सष्प अवर्तव्प के निर्भम की मपेशा 
ही मही रहेगी । 

बड़ जोलों में श्लोटे जोगों का ज़्पमोस करमे को सहज प्रगति है पर ए्ोँ 
जौचित्प नहीं है इससिये मह अरुर्सब्य है। 

बुत लोग कहते पे--जीबों को दिखाता धर्म है | 


जाचार्य सिशु ने कद्वा--शो साथु हैं जिनकी छूय मुक्ति से रूय भुती है 
दे घीमे-मरते के प्रपशच में मही ऐंसलै ।४ 





१-झताल्त 7 १९.३७ 
पड कढड़ें जीब भाएगां कितां मित्र मे हुगे छे तामदों। 
फिल श्औब मारण रौ सांनी हरे, के से परिणांमां रे बांम दो ॥। 
३२--बह्दी 7११२ ३६ 
कैद कर्म में मप्र इर्पा मची छ कागरो डरे बमसांल हो। 
सिमरा चोक्षा परिणाम मिह्ां कटी पर थोषां रा खरे हें भाँच हो ॥ 
३-अ्हकुपममा / ्॑य्‌ू) 
सकः गलप्रमक्क लोक में सक्‍ल्म ते निवरकां में खाग। 
सिम में अर्म परपीयों करा दुदुद चकहागाा 
जजीति्धिस्ण ए १९६ 
>--श्कमम्पा : २.८ 
ओऔदरणों भरणों बदों चाग॑ धाज क्यति अंथारे श्लोटा्। 
ज्वांरी लरपी मुफ्त स्‌ ताली कहीं करें हिड्े ब्सखालीत 


अध्याय ४ : सीक्ष घम का विशुद्ध रूप हि 


झहस्थ ममता में बेठा है और साथु समता में | साधु धर्म और मुक्त ध्यात 
में रत रहते हैं, इसलिये स्रतो की चिन्ता में नहीं फेंसते ।* झशहस्थ में समत्त्त 
होता है, इसलिये यह जिलाने का यज्ञ करता है और मूत्र व्यक्तियों की चिन्ता 
करता है। 
कुछ लोग कहते थे, जिसे उपदेश न दिया जा सके अथवा समभाने पर भी 
जिसका हृदय न बदले, उसे हिंसा से बल-पूर्वंक रोकता भी धर्म है। 
आचार्य भिक्षु ने कहा--एक के चाँटा मारना और दूसरे का उपद्रव मिठाना 
बह रागहेघ का कार्य है ।* 
समाज में ऐसा होता है पर इसे धर्म की कोटि मे नही रखा जा सकता । 
गृहस्थ जो कुछ करता है, बह घर्स हो करता है, ऐसा नही है। सामाजिक जीवत 
को एक अनात्मवादी भी सुचारुरूप से चछा सकता है। समाज के क्षेत्र में दायित्व 
और कर्तव्य का जितना व्यापक महत्व है, उतना धर्म का नहीं । धर्म वैयक्तिक वस्तु 
दै। थद्यपि उसका परिणाम समाज पर भी होता है, पर उसका मूल व्यक्ति-हित में 
युरक्षित है। उसकी आराधना व्यक्तिगत होती है और वह व्यक्ति के ही पवित्र 
हृदय से उत्पन्न होता है। अनात्मवादी की दृष्टि में चर्म का फोई स्वत सम्सत 
भूल्य नही होता, जब कि समाज के प्रति होने वाले दायित्वो और. कर्तव्यों: का 
उसकी दृष्टि में भी मूल्य होता है। इसलिये यह तर्क भी बहुत मूल्यवान्‌ नही है 
कि समाज के लिये आवश्यक कर्तव्यों को घर्म का चोगा पहनाये बिता समाज- 
व्यवस्था सुख्र ढेग से नहीं चल सकती । सम्भव है कम्री ऐसा अनुभव किया 
गया हो, पर आज के बुद्धिवादी युय में ऐसा करता आवद्यक नही है। ' 
कुछ लोग कहते थे--हम जीवों की रक्षा के लिए उपदेश देते हैं, इससे बहुत 
जीवो को सुल होता है ।३ आचार्य भिक्षु ते कहा --हम हिंसक को पाप से बचाने 
के छिये उपदेश देंते हैं । एक व्यक्ति समफकर हिंसा को छोडता है, तब ज्ञानी 
१-अगुक्सा ६२१२ 
गृहस्थ नों सरीर ममता में, साथ चेढों समता में। 
रहा धर्म छुकछ ध्यान ध्याई, सूर्आ गया फिकर ने कांड 0 
२-बही २१७ 
एकण रे दे रें चपेटी, एका रो दे उपद्रब मेटी। 
ए तो राग द्वप नो चाछो, दसवीकालक सँमालो ॥ 
३-चद्दी ७५१६-१७ 


हिंदे कोइक अग्यानी इम कहें, छ काय फाज्जे दो थां छा धर्म उपदेस । 
एका जीव नें समम्ाबीयां, मिट जाए हो घया जीवों रो कलेश ॥ 


छ फाय घरे साता हुई, एहयो भाषें हो अणतीस्थी धर्म! 
सां भेद न पायो जिण धर्म रो तेतो भूछा हो उ्दें आयोसोह कर्म ॥ 





जद मिसु-बिदयार दर्शन 


छातता है द्वि इसे सुख मिसा है इसका ल्म-गरण का संख्ट टछा है ।* 

पक सेठ कौ दो पत्नियाँ थो। एक भामिक थी मौर पृप्तरी धर्म का मर्म 
गहीं बानती थी | सेठ विदेश गया हुमा था। अरुस्मात्‌ गही उसकी भृत्पु हो 
सई । धर पर समाचार आया । एक पौत्नो प्-फूट कर रोते रूगी । इसरी पक्की दो 
बार्मिक थी मही रोई! झसते सममाव रखा । छोग बहुत भाए। छबने देैखा-- 
एक पक्की रो रही है दुधरौ छात्त है। छोगो ने उसे सराह्य णो रो रही बी। 
लो रही रो रही पी उसकी निस्दा की । उत्होने कहा--“बो रोती है बह पतिद्रता 
है. रसे पति के मरने का कष्ट हुमा है। यह पतिद्रता मही है इसे पठि के मरने रा 
कोई कष्ट सही है पक्ता यह क्‍यों रोये ? यह तो भाहृती थी कि पति मर बाए 
फिर इसहे श्रोँधू क्यो जाये ? प्तयोगब्त साथु मी उभर से बसे प्मे। उस्दोंने 
उसे सराहा श्रो समभाव से थरेटी थी | सौकिक दृष्टि से देखने बाल्यों को गह 
जचजौ रूप रह्टी बी जिसकी माँखों में भांसू पे । कोकोत्तर दृष्टि से देखते बालो 
कौ बह अच्छी रग रही थी चिसकी आंखों मे सममाव शद्दरा रहा था। मइ 
अपता-अप्ता हृष्णिकोण है !१ 

कोई पहुएण किसी साथु से इस केदर झपने घर छाले सभा ! दीच में सो मित्र 
मिसे एक ने कद्टा--ओ श्रत जिया है उठे अच्छी परह से पारुता । दूसरे ते 
कट्ठा--घरीर का ध्यान रहता कुटृम्म का प्रतिपाकृन करता ! इन दोनों मित्रों में 
भो धइत में हद रइसे की सस्ताह देता है बह बर्म का मित्र है जौर लो अप्रत के सैबन 
कौ धत्ताह देता है वह बार्मिक सित्र मड़ी है।* मह जफ्ता-अपना ईप्टिकोणन है। 
१-भक्ृम्पा। ५.१८ १९ 

एं ताष हईं तुमे सांमस्तों छव्मगारे हो पाता विध दिन बाग। 

छूम अपुस डांष्पा ते सोगरे बयों पफ़्यं हो स्यां मुफ्त ड्पाय॥ 

इच्ला धूस दया छक्यय दा तिपरे ब्लौगा हो मेखा अंप्रम कम पाप। 

स्मॉगी जॉर्ज साता हुई एडसें सिठ सवा हो असम मरण पतापता 
३--भैस्ल*प्यन्त २ १३ घपफछ ५८ 
३--सताक्त । २,२५३ २७ 

जगब भाफ्तिम उककप्या भ्राषक तीमां री एकज पांतो है। 

इविएत के सम्सां री माठी किलिमें म राझ्ो ग्रांती रै॥ 

दोइ भ्राषक सा हुत से सापां प॑ भायौ समिय दिस झायोरे। 

माण मां दौन मिप्रौ मिफ्लैया त॑ बोस्ता शरौझदी बायों रेत 

एड कद वात चोखशा पाए दें आदोइ इमों रे। 

दास अनादि रे भमतें ममत डिक्दर घमौ रेआ 

एक बडू तु आाणार सेब तक्तारिक सभ संमार रे 

अतन चना फ्रीजें डौस्म॑ रां पछे कूटब त्नी प्रतालौरे ४ 

कर पास़च री आम्पा दौपी एठो पर्म सो मित्री मोरो रे। 

अषिरत साग्पा दीपी लिप में म्यॉजी तो जांगें सोटो रे 


अध्याय ४ : मौक्ष-घर्म का बिशुद्ध रूप ७ 


एक राजा की राती एक दिन गवाक्ष में बैठी-बैठी राजमार्ग को ओर भझाँक 
रही थी । उस समय एक युवक उघर से जा रहा था, सयोगवद्य दोनो की दृष्टि 
प्रिल गई। युवक की सुन्दरता से रानी खिंच गई और राती के सौन्दर्य ने युवक 
को मोह लिया । दोनों क्री तड़प ने उपाय तिकाल लिया । वह युवक 'फूलाँ 
मालित', जो रनिवास में पृष्पाहार लाया करती थी, की पुत्रवध्‌ बन महलों में 
आते लगा । एक दिन इस षड॒यन्त्र का भण्डाफोड हो गया। राजा मे रानी 
और यूवक को इसलिये मृत्यु-दण्ड दिया कि वे दुराचार करते थे , मालित को 
इसलिये प्रृत्यु-दण्ड दिया कि वह दुराचार करा रही थी । राजशज्ञा से वे बाजार 
के बीच बिठा दिये गये । राज-पुरुष गुप्तल्प से खडे थे । जो छोग उन्हें घिक्कारते 
वे चले जाते और जिन्होंने उतकी प्रशसा की, उन्हें पकड लिया गया । राजा ने 
उन्हें भी इसलिये म्ृत्यु-दण्ड दिया कि वे दुराचार का अनुमोदन कर रहे थे । 

एक आदमी कोई कार्य करता है, दूसरा उसे करवाता है और तीसरा 
उसका अनुमोदन करता है--ये तीनो एक ही श्रेणी में आते हैं । 

करना मत, वाणी, और काया से होता है । 

कराता मनें, वाणी और काया से होता है । 

अनुमोदन सन, वाणी और काया से होता है । 


इन्हें परिभाषा के शब्दों में करण-योग कहा जाता है। आचार्य सिक्षु ने 
कहा--जो लोग असयम के सेवन में धर्म बतछाते हैं, वें करण-योग का विधटन 
करते हैं ।१ एक व्यक्ति असयम॒ का आचरण स्वय करे, दूसरा दूसरों से करवाये, 
और तीसरा करने बालो का अनुमोदन करे, ये तीनों एक कोटि में है ।* 


मनुष्य त्तीन प्रकार के होते हैं असयमी, सयमासबमी और सबमी । आचार्य 
भिक्षु के पास धर्म और अधर्म की कसौटी थी--सयम और असयम । जो कार्य 
संयम की कसौटी पर खरा उतरे, वह धर्म और खरा न उत्तरे, वह अधर्म। 
सयम धर्म है और क्षरयम अघर्म । इस मान्यता में सम्भवत मतभेद नहीं है । 
मतभेद इसमें है कि किस कार्य को सयम में गिवा जाय और किस को असयम में । 





१-मआताब्रत १६ 


करण जोग विगटावें अम्यांनी, छाग रहा मत झूठे र। 

न्याय करे सममाबें तिण स्‌ , क्रोध करें रूड्वा उठे रे॥ 
२--बह्ही ५११ 

इचिस्त सू बंधे. करें, तिणमे नहीं निश्यें धर्म । 

त्तीनू._ करण सारिखा ए, ते विर्ला पारिखा एु॥ 


८ सिप्लु विचार दर्शन 


आ+  मिलु के सनुसार लो धंयमी तही है उनके जीवन तिर्दाई के हारे 
उपक्रम असंयम में है और वे असंमम में हैं इसछिये धर्म नहीं है 

बुछ प्ोग कहते पे--भसयमी स्वय॑ छाए गह पाप है और बूसरो को खिल्मए 
बह धर्म है। 

क्षातार्य मिश्रु से कहा--असंगमी स्वयं श्वाएं यह पाप और बह बृषरे 
अर्सयमी को लशिछाएं बह धर्म यह फंसे ?९ असममी का श्वाता भदि असंयम में 
है दो बसंपम का पैबल करता कराना--हशोमों एक कोटि के कार्स है। एतमें से 
एक को पाप एक को धर्म कैसे माला जाय ? 

असमबमी कोई बस्तु मपतते अधिकार में रक्तता है गह पाप है ठो उस बस्तु 
को बूसरे अर्॑यमी के अधिकार में देले छे गर्म कंस होगा? गह दृष्टिकोष 
बिशुद्ध आध्यात्मिक होने के कारण लौकिक दस्टि से मेल नही राता है। फिए भी 
ऊहोंगे गो तर्क उपस्थित किया है गह बहुत ही महत्वपूर्प है! जो कोई भौ 
व्यक्ति संयम झौर शसंयम को क्तौटी पै भर्म भौर अधर्म को करेगा उसके सामने 
अद्दी तिषकर्व शायये छो आत्रार्य मिष्ठु के घामने आए ने। हम रुएणा की 
कसौटी से धर्म और अबर्म को परे तो उत निष्कर्यों से इमारा मत भेद कँसे तही 
होगा थो छपम की कसौटौ से परखते पर निकरश ? 

झानेदासे और डेतेबालो को पाप तबा शिम्रागेबाले और देतेगाले कौ धर्म 
होता है यह विचित्र कसौटी है।? 


१--श्तज़त 7 १९५. >-८ 
टिनरो र्ाांभ्ों पीजाँने पेहरनणों बसे उपाधि उपमोप परिसोग। 
त॑ पगक्मई एसस्या ते इबिरत में रपांबे मोगम्यां सावश् जम | 
मौझक ते पेंइके करण पाप हे मोगबाने ते दूजे परण छांच। 
फ्राब ते पऋाय तीसरे सारां रे पाप हमे के आंच ॥ 
२--क्दी 7१ ७ 
छागां॑ पाप छतागां जर्म ए अस्वतीर्णी री बाबो रे! 
विरत इचिरत री खबर अं मोस्म॑ मे थे भमस्माबों रे 
2-बहोी ७ १६ ९४ 
जब जौमच दाकक्‍प्र य॑ पाप कार्य दविसा करण दाद्म में के 8 पापी। 
जीमसाचण बाला में कर्म बढ़ छे, भा सरधा मेपबाएंगा बापौ 7 
से देन बाल्म में तो बर्म बता केशाड में तो फट पापज होगे। 
तो पर्म करण में मूह अम्शानी सत्र सामग्री में झांत्र शचोबे ४ 


अध्याय ४ मोक्ष-धर्म का बिद्युद्ध रूप है 


आचार्य भिक्षु ने कहा--भगवत्‌ ! मैंने यह समझा है. और इसी घुला से 
तोला है कि जिसे करता धर्म है उसका कराना और अनुमोदन करना भी धर्म 
है और जिसे करता अधर्म है उसका कराना और अनुमोदन फरना भी 
अधर्म है (१ 
बूक्ष को फाटने में पाप है तो उसे काटसे के लिये कुल्हाडी देने और उसका 
अनुमोदन करने में भी धर्म नही है ।* 
गाँव जलाने में पाप है तो उसे गाँव जछाने के लिये अभि देने और उप्तका 
अनुभोदन करने में भी धर्म नही है ।? 
युद्ध करने में पाप है तो युद्ध करते के लिये शस्त्र देने और उनका अनुमोदन 
करने में भी घर्म नही है । 
कुछ रोगों ने कहा--जीव को मारने में पाप है, मरवाने और सारने वाजे 
का अनुमोदल करने में पाप है, वैसे ही कोई किसी को मार रहा हो उसे देखने 
में भी पाप है। आचाय॑ भिक्षु ने कहा--तीन बातें ठीक हैं पर देखते वाले को 
पाप कहना अनुचित है ।< मदि देखने मात्र से पाप छगे तो पाप से बचा ही 
नहीं जा सकता । मारने, मरवाने और मारने का अनुमोदन करने से भादमी 
बच सकता है पर देखने से वचता उसके हाथ की बात नहीं है । जो सर्व हैं थे 
सब बुछ देखते हैं । यदि देखने भात्र से पाप छगे तो वे उससे केसे बच 


१-अतात्रत १३ ३३ 
जीव खाधां खबायां मलो जांणीयां) त्तीन॑ंश कर्णा पाप हो। 
सा सरधा परूपी छे आपरी, ते पिण दीधी आगन्यां उधाप हो ॥ 

२-बही १५४८ 
रूख बाढणने साम कुद्दाडो दी्धों, त्िण कुद्टाडा स्‌ रूख बाढें हें आंणों। 
रूख बारें तिणनेंसाज दीयों छे, व्यों दोयाँ ने एकत पापज जांणों ॥ 

३-बही १५७८०,७३ 
गांस वाऊुण ने साकत अगन रों दीर्थों, तिणसू, गांस बाले छे आंणों। 
सांम बालें तिणने सास देवे तिणने , यां दोयां रो लेखों बरोबर जांणों॥ 
पाप करण रॉसार देसी तिणनें; एक्त पाप छागें छे आांगों। 
पाप रो सार दीयां नहीँ घ॒र्स नें मिश्न, समम्को रे समम्को थे सूड़ अयांणों॥ 

अ--अणुक्रम्पा उदृ० हे 

सएयां मरा्या स्लो जॉणीर्या, त्तीनूई करणां 


पाष । 
डेखण वाझछा में जे कहें, से खोटा 


झ्युर सराप 0 


८० सिप्ठु बिचार दर्शन 


पायेंगे ? आर्य भिलु ले बल आगमों की इस सीमा का ही पमर्थन झिगा कि 
करण कराबत और अनुमोदत--से तोस ही बर्म जौर जपर्म के साभत है 
जर नही । 


४५ घर कौर पुण्य 


केहुं के छाप मूसा होता है पर भूसे के झ्पे पेहूँ कही बोपा थाता । पर्म 
के साप पृष्प का बन्जत होता है पर पृष्य के किसे पर्म सही कया च्ाता । नो 
पुष्प कौ इच्छा करता है ठसके पाप का बन्प होता है |" 

शर्म आत्मा की मुक्ति का साइत है पृष्प घुम परमायुओं गा बचत है । 
इन्दश और मुक्ति एक शही हो सकठे अर्म छोर पुष्प भी एक तही हो उकते। 

पाप पश्रोहे की बेडी है भौर पृष्य सोमे की। बेडी भाशिर गंडी है. भसे 
फिए बहु छोह्दे की हो या सोने की । बर्म बेटी को तोज़नेगाला है। आत्मा में 
मत बानी और काया की श्रश्नसता होती है तब तक परमाणु उसके बिफ़ते 
एहते है। प्रदृदि भर्म क्री होती है तो पुष्प के परमाणु चिपषते हैं मौर महति 
जबमे की होती है तो पाप के परमान्‌ु चिफते हैं। आर्मा पर ओो अचुओं का 
माजरध होता है उसे हर कोई शादमी तही काम पावा । चिनगी दृष्टि बिशुद 
होती है बै उप प्रत्पक्ष देख छैटे हैं । धर्म इसलिये किया जाता चाहिए कि शारसा 
इस दोनो बागरणो सै मुक्त हो। 

बैत-परम्परा मैं एक मार्पठा थी कि अमुक कार्यों में धर्म होता है और 
अमुक-अमुक कार्जों में धर्म सही होता कोरा पुष्य होता है। आ्रार्ग शिशु ते 
इसे मात्पता सड्ढी दी | उतरहोंने कह्ा--कोरा पुष्प लड़ी होता । पुष्प का भरत 
गह्ीं होता है बहोँ पर्म को प्रवृत्ति हो। बर्म मुक्ति का हैतु है इससे उससे 
पुष्प गा बत्थत तहीं होता । मुक्ति और बत्वत दोसों साथ-साथ भसे तो मुक्ति 
हो ही गईीं छकती £ पर्म वी पूर्षदा प्राप्त मही होती तब तक उसके साथ पुष्य 
भा बम्धत होता है और अर्म की पूर्णता प्रास होती है तब पुष्य गा बर्णत भी 
शक छाता है। बस्यत ऋबलने के परचात्‌ मुक्ति होती ह। 

वुष्प वी स्वतद्त मार्पता मै जाभार पर जेतों में कईं परम्पराएँ चरू पडी । 
बज खोग खिशाकर उपयास करबाते बे। उतका विश्वास बा कि बे ढुपगांस 
बरेगे इसप्रा काम मि्तेशा। आबच्षार्य मिएु लें इसब्ा तीह प्रतिबाद हिया। 
उन्होंने पह स्मरण कराया हि धर्म लरौरने-वेचने भरी बस्तु गहीं है। उप्वा 


१--अत्र पर्ाप ; पुज्य पदाव १ ५२ 
वुब तथी बाप दौोयां झयगे ऐ एइऑत पाप दो शा । 
दि लू बुश बामें रसाए तें बष्तोलादे सीगरताप हो शास थे 


अध्याय : ४ सोक्ष-धर्म का विश्ुद्ध रूप ८? 


विनिमय नहीं होता । दूसरे का विया हुआ धर्म और अधर्म अपना नहीं होता ।१ 
ऐसा विष्वास इतर घर्मो मे भो रहा है। जैसे कुछ लोग समभते ऊगते है कि 
घर्मभाव और पुष्य खरीदने-वेचने की चीज है । ब्राह्मण को दक्षिणा दी उसने यज्ञ 
ओर जाप किया और उतका फल दक्षिणा देनेवाले के हिसाव में जमा हो गया। 
रोम के पोष की ओर से क्षमा-पत्र बेचे जाते थे । खरीदने वाले समभते थे कि 
ये क्षमा-पत्र उन्हें परछोक मे पाप-दण्ड से बचा देंगे | इस प्रकार का विष्वास 
दाक्षणिक बच्चन है ।? 

आचार्य मिक्षु ने इस विचार के विरुद्ध जो क्रान्ति की, वह उन्तकी एक 
बहुमूल्य देन है । इससे मनुष्य को अपनी पूर्ण स्वतन्थ सत्ता और अपने पुरुपार्थ में 
विव्वास उत्पत्त होता है। 
४६ प्रधृत्ति और निवृत्ति 

जो रात को भठक जाय उसे आशा होती दै कि दिन में मार्ग मिल जायगा। 
पर जो दुपहरी ही में भटक जाए, वह मार्ग मिलने की आशा कँसे रखे ?₹ 

प्रदकत्ति और निद्वत्ति की चर्चा उतनी ही पुरानी है, जितता पुराना घर्म का 
उपदेश है। ययार्थवादी युग में प्रद्नत्ति का पलडा भारी द्वोता है और आत्मवादी 
मुग में निषृत्ति का । प्रवूलि का आर्य है चचछता और निवृत्ति का अर्थ है 
स्थिरता, चश्चलता का अभाव । मनुष्य का सारा प्रयज्ञ गोग और वियोग के 
कत्तराछ में चलता है। वह प्रिय का योग चाहता है और अप्रिय का वियोग । 
चाह मन में उत्पत्त होती है। मन को इन्द्रियाँ प्रेरित करती हैं। वे पाँच 
है--स्पर्शन, रसन, घ्राण, चक्षु और श्रोत्र | स्पर्श, रस, गन्ध, रूप और हाब्द 
इनके विपय दै । हमारा ग्राह्म-जगत इतना ही दै। इन्द्रियाँ अपने-अपने विपय 
को ज'न्ती है और अपनी जानकारी सन तक पहुँचा देती हैं। मन के पास 
कल्पना-शक्ति है । वह इच्द्रियों के द्वारा प्राप्त जानकारी के अनुसार ज्ञात पदार्थों 
में प्रियता और अप्रियता की कल्पना करता है । फिर वह इन्द्रियों को अपने प्रिय 
विपय की ओर. प्रेरित करता हैं--रत करता हैं, अग्रिय बिएय से विरत 
१-जताबत १९२७ 

पेंछा राँ छगायो तो पाप न छागें) आपरो लगायों पापज छागे जी । 


सावब जोग दोयां रा जुआ जुआ बर्या, त्याँरों पाप छामो छे सार्गेंजी ॥ 
२--दशैन संग्रह ( ढछए० दीवानचन्द ) छ० ५६ 
३--न्ताब्रत * १ ६२ 

राते भूला तो आसा राख, दीयां सूस्सी सका रे। 


कहो ने आसा राखें किए विध, दीया दोपारां रा भूछा रे॥आ 
१॥ ६ 





दर्श मिम्ल-बिच्वार दशेग 


करता ं--ठीिप्ट करता है। यह ई इखिय और मत के विशिमस का छसे। 
बाध्पारिसक बय्तू में इसी को प्रवृत्ति कइ्ठा लाता हे। निहूछि हा अर्ष ई-- 
इस्िय मौर मन का संयम रामप झा मियर्रण | मिप्रुधि का बच म्छी 
करता ही हहीं है। इख्िय और मत पर नियस्तप करने में मी रठता ही पुरुष 
शागश्मक होठा हे जिवता किसी दूसरी प्रदृत्ति करते में चाहिये। बरिक कइना 
मह चाड़िये कि निदृत्ति में प्रदृतति की बपेशा डथिक उत्साह और पुस्पा् 
की आाजस्पकठा होती है । निपृत्ति का अर्च वियैध मा तिख्द्धापन गहीं 
हूँ। कोरा निपेष हो ही रही बकता । बात्मा में प्रदृत्चि होपी है। उसका अर्च 
है सांसारिक शिपृत्ति। मात्मा में निदृत्ति होती है उसका बर्ष हे धांसारिक 
प्रवृत्ति। प्रवृत्ति बराश्कि भी होती हे पर बह ते कोरी प्रगृत्ति होती है औए त 
कोरी शिषृत्ति । 


बह अछुम की तिशूलि भौर धूम की भ्रगृत्ति हो छसे भार्मिक प्रवृत्ति 
कहा जाठा है। मोद्ा का सर्च ह--बु श्र की तिवृत्ति। डिन्तु दुल कौ मिदुति 
ही मोक्ष नहीं है। कोण जमाब दृत्म या तुच्ण होता है। इच की 
निवृत्ति का अर्थ हे-- भरतत्त लुक्ध की प्रासि। मोस में पौदपणिक पुशजुतत 
का तिषर्तग होता है, इसकिये कहा जाता है--मोस्र का मर्प हैं दुश्च की 
नियृध्ि । पोक्ष में आत्मिक गुरू का रादत सदय रहता है। धरा दृस्दि से बडा 
जा इकता है कि मो का अर्थ है--सुश की प्रमूति। प्रगत्ति और मिव्ि 
बोमों सापेक्ष हैं। लिस पुष्वार्थ का प्रेर सांसारिक हस्ताहडोता है गौर 
बहाँ संपम की भिमृत्ति होती है, उसे इस प्रयृधि गहते है भौर दिस पृस्‍्पा् 
का प्रेरक भार्मिक उत्साह होठा है और बह्टों अर्सपन की प्रपृति रही होतीं उते 
इम तिद्ृति कहते हैं। इस प्रकार प्ररृत्ति और सिय्रत्ति का प्रयोग स्ोपेश्न दृष्टि 
सै किया भाता है । 

कहा भाता है कि जौजत का छक्य भावत्मक होता अाहिये तिपेशात्मक 
महीं । इसमें शैल-इर्सत की असइनठि नहीं है। मोकशारी बसे जीबत ता अख्तिम 
रेप मोसात्मक सुलागुमूति मामते हैं बैधा सागात्मक छप््य तहीं होगा चाहिये 
और मात्मकादी थैथे लीगत का अन्तिम उद्देश्प मतत्त सुखद की प्रारि सातठे है 
मेंठा ध्रागात्मक रूझप होता चाहिये । 

आचार्य मिषु जेत-दर्पस वे भावरिमिक खूश्य को आजार मातगर चले | इस 
हिए उन्होंने मसबम गी रिगृत्ति और संयम कौ प्रदत्ति पर अपिक दछ ऐगा। 
इसीडिए दुष्द शोस बहने हैं कि छतषा दृष्टिकोण निपेषात्मक है। टहोंते सो 
बरो' कौ सादा मैं हो तत्व का प्रशिपारत विया है । 


ज्याय ४: सौक्ष-धम का विशुद्ध रूप <दे 


इस उक्ति में सच्चाई है भो और नहीं भो है। किसी एक का निपेध है, 
सका अर्थ किसी एक का विधान भी है । एक धार्मिक व्यक्ति असयत प्रवृत्ति 
गे अस्वीकार करता है, इसका अर्य नियेघ ही नही है, सयत प्रवृत्ति का स्वीकार 
पी है। असयम की भूमिका से देखा जाय तो वह निषेघ हे और सयम की 
पूमिका से देखने पर वह्‌ विधान है । 

आचार्य बिनोबा भादे ने निवृत्ति-धर्म पर एक टिप्पणी की है। एक भेंट का 
उल्हेष्न करते हुए उन्होंने लिखा है : 


“हमें कुछ ऐसे जैन भाई मिले, जो कहते हैँ कि दया करना निवृत्ति-धर्म के 
खिलाफ हे, आध्यात्मिकता के खिलाफ है। निवृत्ति-धर्म कहता है कि हर एक 
को अपना प्रारव्ध भोगना चाहिये | हम किसी वीमार की सेवा करने जाते है 
दो उसके प्रारूप में दखल देते हैं। में बीमार हुआ तो मान छो कि पिछुछे जन्म 
की या इस जन्म की कुछ गलती होगी। इस जन्म की गलती हो तो उसे 
सुधारूगा । पुराने जन्म की हो तो प्रारूष भोगूंगा । इस तरह मैं अपने लिए कह 
सता हूँ, लेकित छोग दु त्ली व बीमार पढे हैँ और मैं ज्ञानी होकर उनसे यह कहूँ 
कि तुम्हारा प्रारव्ध क्षय हो रहा है, उसमें में सेवा फरके दखछ नहीं दूँगा, बयो 
कि में निवृत्तिन्‍्क्रवान हूँ तो क्या कहा जाएगा ? अध्यात्मवादी सेवा को ही गलत 
मानते हैं। यह बात ठीक है कि सेवा में अहकार हो तो वह सेवा अध्यात्म के 
खिलाफ होगी, क्ेकिम बया यह जछूरी है कि सेवा में अहकार हो ही ? सेवा 
निष्काम भी हो सकती है । भगवदुगीता ने हमें निष्काम सेवा करना सिखाया 
है, परन्तु छोगो ने आध्यात्मिक सेवा को यहाँ तक निवृतति-परायण बताया कि 
उनका सेवा या नीति से कोई सम्बन्ध नही रहा है ।”* 

“हम किसी वीसार की सेवा करने जाते हैं तो उसके प्रारब्ध में दखल देते 
हैं---यह मान्यता किसी भी जैन सम्प्रदाय की नहीं है। जैनों का कर्मवाद 
कारण-सामभ्री को भी सान्‍्यता देता है। सुख के अनुकूल कारण-सामग्री मिले 
पर सुख्ध का उदय भी हो सकता हैं। यही बात दुख के लिये है । हम किसी के 
सुख्त-दु ख के निमित्त बन सकते हैं । 

विनोबाजी ने जिश्व॒ तथ्य की आलोचना की है, वह या तो उनके सामने 
सही झूप में नहीं रखा गया या उन्होंने उसे अपनी दृष्टि से ही देखा है | इस 
चर्चा का मूछ आचार्य भिन्षु के इस जीवन-प्रसग में है . 


एक व्यक्ति ते पूछा--भीखणजी | कोई बकरे को मार रहा हो उससे बकरे 
को बचाया जाय तो क्‍या होगा ? 
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८४ मिप्लु-बित्ञार इशन 


मारनबाले को समझा कर हिंसा खुदाई जाय तो फर्म होमा--अभार् मिशु 
से रहा | चर्चा को आगे बढ़ाते हुए कहा--ये दो जगुद्तियों हैं। पुक को माएजेबाढा 
मात्त को और एक की अकरा। इत दोसों में कौत डूजगा ? मरनेबास्ाया 
मारनेबाका ? तरक मैं कौत जाएगा ? मरमेबाकता मा मारमेबाक्ता ? 


प्रश्तकर्ता से उत्तर दिवा--मारमेबाष्ठा । 
साथु शूज़ रहा हो रच तारे था नही डूब रहा हो उसे ? मारतेबाहे को 
घममगए या मरतेबाक़ै को ? 


भारमेबाल़े को समम्परकर हिंसा छुडाए गह धर्म है मोक्ष का मार्य है 

दूसप्रा छवाइरण दैते हुए जात्रार्य मिलु भे कहा 

एक साढूकार के दो पुत्र है। एक ऋण छेता ह जऔौर बुसरा रूम बताता 
है । पिता किसको बर्जेगा ? ऋण सेमेबाले को या ऋण 'चुफातेगारे को ? 

साथु एव भीनों के पिता के समाल है। मारतेबाक्ता अपते सिर कब करवा 
हैं जर मरतेगाछता ऋण 'बकाता हं। साधु मारतेगासे को मझाएगा कि एू ऋप 
क्यो के रहा है। इसस भारी होकर डूब लाएगा अपोगति मे भ्र्ता भाएगा। 
इस प्रषापर मारते या रत सलेलंबसै को समम्य कर हिंसा छुडाता घर है। 

यह हृदय-परिवर्तन की भीमांसा हे । जाच्रार्म सिस्त का दृप्टिकोल मइ वा 
कि मरतेदाल्े को बचाते का यक्ष गिया जाय यह मनुष्य भी सहज प्रति हैं) 
किसतु मारनेगाछे को शिसा के पाप से बचाते का मत्त किया जाय इसमें पसे 
क्षी स्पुरणा है । 

जिमोमाजी ते बहा है--सेवा में अहंकार होमा तो बह ऐचा अप्यारम के 
खिलाफ होगी। 

बोई गहता है-- ऐैजा मे स्तरार्थ हो तो बड़ सेजा अध्यात्म बे लिसाफ होगी। 

कोई बहता है--सैजा से शसयम हो तो बह सेगा अध्यात्म के छिछ्ताक 
झोपी । 

अध्यात्ममादी सैजा को ही खत सहीं माकतो है। मे शवों अते इश्नोनो 
गदेतने हैं और उसे अनंब मूसिग्राओं में उिभक्त बरते हैं। डाक्टर मनुण 
एमाज बी सैशा के लिये सये-शय प्रयोग गरते हैं। महात्मा साँपी से उततों 
शाक्रोबना मी है। मे सिसते ईं--“मल्फास तो पाप सी जह हैँ 
पनत कारण मशुप्य झफ्त छारीर बी ठर्फ़ री छापएबाइ दों जाता है और 
अनीति बहती है। अंग्रझ्न डाबटर तो सबते यये बीते हैं। मे घरीर गौ 
मूरी साइपाती बे डिवे ही हर धास छाशो बीजों वी बान लेते हैं। जीवित 
प्राधियों पर मै विभिर्त प्रयोप जरते हैं। यद् बात एिसी भर्म में गरीं है। 


१-मित्रतु7राम्त ! ११८ पूछ ५+ 


अध्याय ४ : मोक्ष-वर्म का विशुद्ध रूप ८५ 


हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी सभी धर्म यही कहने हैं कि मनुष्य के शरीर के 
लिए इतने जीको की जान लेने को जरूरत नही है “९ 


युद्ध में लडते वाले सिपाहियो की सेवा को भी युद्ध को प्रोत्साहन देना 
माता है ।* 


काचार्य भिक्षु ने कहा--असयमी की सेवा असयम को और सयमी की 
सेवा सयम को प्रोत्साहन देती है। इन दृष्टियों से यह स्पष्ट है. कि सेवा 
नतों अध्यात्म के सर्वया अनुकूल है कौर स सर्वथा प्रतिकूछल। सामाजिक 
भूमिका में रहनेवालों के लिये समाज-सेवा का निपेध नहीं हो सकता, भले 
फिर वह असयम की सीमा में ही क्यो न हो। मुनियों के लिए भी समाज- 


सेवा का सर्वंथा विधात नहीं किया जा सकता, क्योंकि उत्तकी भी अपनी 
कुछ सीमाएँ है । 


समाज और अध्यात्म की रेखाएँ समानान्‍्तर होते हुए भी मिलती नहीं है । 
कोई सामाजिक प्राणी के लिये असयम की निवृुत्ति की उपयोगिता है और 
वह भी एक सीमा तक। पर आध्यात्मिक प्राणी के लिये असंग्रम की निर्वृत्ति 
परम धर्म है और बह भी निस्सीम रूप में । प्रश्गृत्ि और निशृत्ति की भाषा और 
उनका महत्त्व सबके लिये एक रूप नहीं है । 


दया शब्द दो भावताओ का प्रतिनिधित्व करता है। एक भावना सामाजिक 
है और दूसरी घार्मिक । समर्थ व्यक्ति असमर्थ व्यक्ति के कप्ठो से द्रवित हो 
उठता है, यह दीन के प्रति उत्कृष्ट की सहानुभूति है। इस भावना की अभि- 
व्यक्ति दया शब्द से होती है । एक व्यक्ति समर्थ या असमर्थ सभी जीवों को 
कष्ठ देने का प्रसंग आते ही द्ववित हो जाता है । यह एक आत्मा की शेप सब 
आत्माओं के प्रति समता की अनुभूति है । इस भावना की अभिव्यक्ति भी दया 
छब्द से होती है । इसलिये यह कहना उचित है कि दया शब्द दो भावनाओं 
का प्रतिनिधि है । द्रवित होने के बाद दो कार्य हैं -- कष्ट न देना और कष्टो का 
निवारण करता । कष्ट न देना यह सर्व सम्मत है और कप्ठों का निवारण करना 
इसमें कई भ्रदंन उपस्थित होते है। इसीलिये आचार्य मिक्षु ने कहां--सब दया 
दया पुकारते हैं । दया-घर्म सही है पर मुक्ति उन्हीं को मिलेगी जो उसे पहचान 
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कर उसका पारून करेंगे ।* दया के शाम से भुछावे में मत माओो | पहुराई में 
पैठ छसे परक्षो ।९ 

कह विवारण गो डिगा छाप ? कसे डिया बाय ? और किसका किशी 
जाग ? इसका एक उत्तर गही है। 

समाज-बर्म की भूमिका से इतका उत्तर मिझता है--कुप्टो का गिगारण 
लीनो को सुझी बनाने के छिये किया णाज बैसे-पंसे किया बाय और मतुणो 
का किया लय और णहों मतुष्य-शाति के दित में बादा त पड़े बहों जोरों का 
भी किया बाय । 

आत्म-बर्म की सूमिका से इसका छततर मिख्ता है--कष्टो का निबारध 
जात्मा को पवित्र बताते के छिये किया जाय श्ृृद्ध साषनों के हार किया बाज 
कौर सकक्‍का किया थघाय । 

अ्यास के शाक्यो में अष्टादस पुराजो का सार यह है कि परोपकार से पुष्य 
होएा है भौर पर-पीड़न से पाप । 

किन्तु यह एक सामान्य सिद्धाश्श है। दूधरो को पीड़ित सही करता भाईये 
पह पंयमबाद है। इसक्िये आत्म-अर्म कौ भूमिका में यह सर्भणा स्वीकार्य है 
बैंसे शमाज-बर्म कौ भूमिका में सदी है। रासाष के ब्लेत्र में भसंयम को भी 
स्पास प्राप्त है । दूधरों का उपकाए करमा चाहिये यह समाजबाद है | इसकिये 
समाज-अर्म की भूमिका में यह सर्वा स्वीकार्य है बैंसे छापम-अर्म कौ भूमिढ़ा 
में नहीं है। 

जारम-भर्म के क्षेत्र में अंगम को स्वान प्रास तहीं है । समाज के छ्षेत्र में 
अपमग का धर्बबा परिहार महीं हो सफ्ता और '_र्म के छेज में अर्पपस का 
मंध्रतोउपि स्वीकार सहीं हो सकता । इस दृष्टि को ध्यात मैं रख कर आचार्य 


जि से रपा छौ९ उपकार क्टो दो कामों में दिमऊ किया--छौकिक इ॒ुया लए 
खोकोत्तर बया लौकिफ जपड़ार और कोकोत्तर पपकार, समाज-बर्म घौर 
आप्यारिमक धर्म । 

जिपमें संपप और रसयम का गिर प्रवान त हो किन्तु कश्णा ही प्रबात 





१--भष्म्पा २+ «४ दू. १ 
दंगा दगा साइफो #हँ, त श्गा पर्म छें टौका। 
इगा ओोसल में ब्रारूसी हपरओे सुक्त बजीफ आं 
६-अह्टी । १ बू ४ 
मोडिई मत मूखों अयुकम्यमा रे भांम। 
डौजों. अंतर पार्या ज़्यू सीन्‍्हे भादम दांमत 


अध्याय ४: मोक्ष-धर्म का विश्युद्ध रूप ४७ 


हो वह छौकिक दया है। जहाँ करुणा सयम से अनुप्राणित हो, वह लोकोत्तर 
दया है। भप्ति में जरते हुए को किसी ने बचाया, कूए में गिरते हुए को किसी 
ने उबारा--यह लौकिक उपकार है।* 


जन्म-सृत्यु की अभि में भुलसते हुए को सयमी वना किसी ने बचाया, पाप के 
कुए में गिरते हुए को उपदेश देकर किसी ते उदारा--यह छोकोत्तर उपकार है ।* 


किसी दरिद्र को धन-धानन्‍्य से सम्पन्त कर सुखी वना देता छौकिक उपकार 
है ।३ एक आदमी तृष्णा की आग में छुलस रहा है, उसे उपदेश देकर छान्त 
बना देना लोकोत्तर उपकार है ।* 

एक आदमी अपने माता-पिता की दिन-रात सेवा करता है, उन्हें मन- 
इच्छित भोजन कराता है, यह लौकिक उपकार है ।५ एक आदमी बपने माता« 
पिता को ज्ञान, श्रद्दा और चारित्र की प्राप्ति हो वैसा यक्ष करता है, उन्हें 
धार्मिक सहयोग देता है, यह छोकोत्तर उपकार है ।* 


१--अणुकम्पा ८रे 

कोइ द्रंवे लाय सं बलतों राखें, द्रवे कूबो पडता नें काल वचायों। 

ओों तो उपगार कीयो हण सव रो) जे वजेक विकल त्यांने खबर न फायो ॥ 
२-बही ८३ 

घट में ग्यांन घाल नें पाप पचखाबें, तिण पढतो राख्यो भव कूआ सांहों । 

भावे लाय सू बलता नें काढ़े रिपेस्धर, ते पिण. ग्रेंहलां भेद न पायो ॥ 
३--खद्दी .११ ४ 

कोइ दलद्री जीव ने धनवत कर दें, नव जात रो परिग्रहों देद भर पूर। 

बर्लें बिविध प्रकारें साता उपजावें, उणरो जाग्रक दलदर फर दें. दूर॥ 
४--बद्दी ११ १५ 

किणरें तिसणा लाय लागी घर भीतर, ग्यांनादिक ग्रुण बलें तिण सांय। 

उपदेश देह तिणरी छाय बुमावे', रूस रूम में साता दीधी बपराय॥ 
फनी १११८ 

मात पिता री सेघा करे दिन रात, चले मन माज्यां भोजव त्यांने खबाबे' । 

बे कावड कांधे छीयां फिरे त्यॉरी, वले बेहूं टंका रो सिनांन करावे'॥ 
६--बही १११९ 

कोई मात पिता ने रूडी रीतें, मिन मिनत बर नें धरम सुणाये"। 

स्यांन दरसण चारित ह्थानिं पमावें, फाम भोग शब्दादिक सर्व छोड़ाने ॥ 





८८ मिश्लु विचार गर्शन 


कहा जाता है--छौकिशक और आप्पास्मिक गा भेद डासबर जोदत को 
विमक्त करमा जच्छा सही है। इससे पतौकिक दर्तश्य और धर्म के बीच साई 
हो जाती है। आधार्य मिक्ु का दष्टिकोर था कि हइमके बीच लाई है। 
कुछ छोमो का कहता था कि छौकिक बर्सस्पों को धर्म से पृथक मामने पर उसके 
भ्रति उपेक्षा का भाव बबता है मौर दायित्द को तिमाने पर कठिनाएपोँ झत्फ्ल 
होती है । रात्रार्म सिन्रु का इप्टिकोच्य यह था झि इहँ एक मातने से मो 
के सिद्धाव्य पर प्रहार होता है। चिस कार्य से ससार॒भह़े, धर्बन हो उसी से 
यदि मुक्ति मिरे शो फिर अनबन और मुक्ति को पृथक मामने की क्या 
जावश्यकरता है। बन्चन और सुफ्ति मशि एक हों तो सतवी सामप्री भी एक हो 
सकती है भ्ोर यदि बे पिम्स होंठो उतकी सामप्री सी मिस होगी। 
राणड् व भौर मोह से ससार का प्रवाह चसता है सो उससे सुक्ति #से प्राप्त 
होगी ? बीलराग माब से मुक्ति प्रात होती है तो उच्ते संघार बसे भछ्ैगा ? 
दोनों मिस्त दिशाएँ है। उत शेगो को एक बताने का सञ्ष करते परमी 
हम एक तहीं बता सकते । स्ौकिक दृषि से देखा जाय तो कर्तष्प का एजाम सर्नो 
परि है। डाध्यात्पिक दस्टि से देशा शब्राय सो सर्वोपरि स्थात है बे का। 
दोनो को पृक दूसरे की दृष्टि सै देखा चाय तो सलमत बढ़ती है। शोगो 
को अफ्ती-अपती दृष्टि से देशा बाय तो अपते-अपने स्थान में दोगों का 
महत्व है। कौकिक रवा के साथ अई्विसा की ध्यासि गहीं है. इसमक्षिए म्हिपा 
और दया मिम्त तत्व हैं। कोकोत्तर दमा और अर्टिसा की निरिचित स्वाति है। 
जहाँ दया है बहाँ म्भिसा है जोर मर्धिसा है बहाँ दपा है। इस दृष्टि ऐ 
अर्धिता और दया एक तत्त्व हैं। 
४+७ दया 
झुछ सम्प्रदाय के पाणुओों ने कहा--इम थीन बचाते हैं. पीढफ्लौ!। 7हही 
बचाते । आचार्य मिल्तु ते हहा--जऔौब बचाने कौ बात रहते दो उन्हें माणा ठो 
छोडो । बापते कह्टा--एक पहरेदार था । रुसते फ्ह्रा देता छोड दिया मोर 
चोरी करते छगा | उसने गांव के लोगो पते कह्ा--मैं पद देता है इसठिए 
मुझे पैखा दो । छोग बोलै--पहरा देता पूर रहा चोरी करता ही छोड शो ।* 
प्राणिमात्र कै पति जो पयम है बह अहिंसा है। प्रालिमाह के प्रति लो 
मैत्री भाव है उन्हें पीक्ि करने का प्रतण जाते ही हृसस्‍्अ में एक कम्फना हो 
जाता है तह दया है। दया के शित्ता भर्द्सा तहींह्वो सकती और बर्डिसा 
डे बिता दय॑। सही हो सबती । इस दोतो में अम्तिजाब सम्बन्ध है । सर्व बीगों 


१--मिकहुरप्तम्त ! ६७५ पृ. ६१७ 


अध्याय ४ सोक्ष-घर्म का विज्ुुद्ध रूप हि 


के प्राणातिपात से दुर रहता पहला महात्नत है ।* इसमें समूची दया समायी हुई 
है | किसी भी प्राणी को भयाकुछ न करना यह अभयदान है। यह भी दया 
या अहिंसा का ही दुसरा नाम है।* 

स्वय न मारता, दूसरो से त मरवाना और मारने वाले को अच्छा न समझता 
“माह अभयदान है और यही दया है ॥१ जिसे अमयदात की पहचान नहीं 
है, वहू दया को नही पहचानता ।* 


४८३ दान 


कुछ लोग आकर बोछे--मीखणजी । आपका अभ्रिमत ही ऐसा है कि भाप 
के श्रावक दान नहीं देते । 

आचार्यवर ने कहा--एक छहर में चार वजाज दुकान करते थे। उनमें सै 
तीन बजाज बारात में गये, पीछे एक वजाज रहा | कपडे के ग्राहक बहुत आए। 
फहिये, इससे बजाज राजी होगा या नाराज ? 

दे बोले--वह तो प्रसन्‍्त ही होगा। 

आचार्यवर ने कहा - तुम कहते हो, भीखणजी के श्रावक दान नही देते, तो 
जितने याचक हैं वे सब तुम छोगों के पास ही जायेंगे | धर्म और पुष्य को 
लाभ सारा का सारा छुम्ही को प्रात होगा, यह छुम छोगों के लिये खुशी की 





१“-भणुकपा ४ ९ ८ 
आह्ीज दया छें महावरत पहलें, दिणमें दया दया सर्व आई जी । 
ते पूरी दया तो साथ जी पाले, बाकी दया रही नहीं कांई जी ॥| 
२--बट्दी . ९ ४ 
जिबिये श्रिद्रिघे छ फाय जीवां ने, भय नहीं उपजादें तांमोजी। 
ए अभयदांन क्यो भगवते, ते पिण दया रो नमो जी॥ 
३-बद्दी ६ दू० १-२ 


पोर्ते हर्ण. इणावे' नहीं, पर जीडाँ ना प्रांण। 

हणे जिणने भलतो जांणें नहीं,ए चब. फ़ोटी पचस्तांण ॥ 

एू अभय दान दया की,औ जिण जागस सांय। 

को पिण दथ उठाबीयोँ. लेंगी. नाम घराय ॥ 
पननचदी ६वबूक रे 

अमय दान ने ओल्खल्यों,दयारी ख़बर न कांय। 


है 0५ लोका आने, कूडा.. चोज छगाय ॥ 


६० सिझु-विचार बरोन 


बात हैं। फिर तुम गिसिये कोसते आए हो कि मीखणजी के भ्रागक दान गहीं 
देते 2१ 
दात भारतीय साहित्य का सुपरिक्तित सम्द है। इसके पीछे अनुज वा मसों 
माब रहा है। एक तर्ज व्यक्ति गुत्ते असम ल्यक्ति को दास देता हैं इसका 
लर्घ हैं गह उस पर अनुप्रह बरता है। दाग कौ परम्परा में असंक्य परिवर्तन 
हुए हैं । प्रप्मेक परिवर्तन के पीज़े एक विश्तिप्ट मास्यता रही है। प्राचीर काछ 
में राजाजों की ओर से दानछाद्षाएं चठती थीं। दधुर्फक्ष भादि में त्लकौ मिप्लेप 
स्पवस्था की घाती थी | पाद-मात्ियों को भी माहार शादि का धाम दिया 
जाता बा। सार्वजनिक कार्मों के सिये दाम देने की प्रदा सम्मक्त गहीं छोतौ 
पौ। उस समय शात समाब-श्पषस्‍्था का एक प्रवात अँस था । उससे पूर्वकफाल 
में णाते हैं दो दात बसा कोई तत्त्व था द्वी हहीं। ते कोई देने बाक्ा था और 
ले कोई केनेबाकफ्का। मंगबात्‌ ऋपमताब ने दीसता सै प्रर्ग बात बेता भाहा 
पर कोई कैसे बार तही मिद्ा | 
जगबान्‌ ऋतमनाण प्रमण बे । एक बर्ष तक उतहें कोईंमिफ्षा देनेवाण्य 
तहीं मिला पसके पश्चातृ श्रपांत कुमार ते ऊाहें इशुरस का दात दिया 
पाथुमों को दाग देते का प्रवर्तत हुआ तब गह पहल सोश से णुद पडा धर्म 
का अब शत मसया। प्रसाक्ष में दौश-बर्ग की सृष्टि हुईं तब दाम करणारं 
जुड़ पया ॥ 
साक्षको ते दान कौ थाताएँ बाई । बात सर्वोपरि तत्त्व बत पमा। हससे 
कर्म ध्पता बडने रूपी तम बात के किये पाथ अपात की सीमाए क्शभे छमों। 
इससे दाताओं का वर्ग बढ़ने रमा तब दाठा के स्वसप की मौजाँसा कौ 
बाते रूपी । 
भाषतेबाक्षो का प्लौस बढ यया तब बैय की भीमांखा होले छूमी। बात 
के कारणों का बिशद विवेचत हुआ | माप्तीग साहित्य के हथाऐे ताशों (४ 
इन सौभांसाओं से भरे हैं। लात्रार्य मिक्षु ने इस अध्याय में कुछ पृष्ठ और भोड 
दिये । उन्होने दात का सोख और संसार की इश्षि से निस्केयण क्रिया। उका 
अभिमत है कि थो छोग समूचे दात को रर्म मानते हैं ने बर्म की ढौैद़ी को 
सही थात पाएं हैं। वे आक और याम के दृध को एक मात रहे हैं। मोर का 


१--मकझतपास्थ १४६ एू ६£ 

पए--ख्ताक्त 7 ११४ 
समवे बधांग में फर्म कहें तो, थांइ क्यि कर्म उसौ रे। 
काक में गापरो अब अम्पांगा कर दोनो मेस समेसी रे ॥ 


अध्याय ४ : भोक्ष-धम का विशुद्ट रूं ६९ 


मार्ग सयम है| असयमी को दान दिया जाय और उसे मोक्ष का मार्ग वताया 
जाय--थह विरोध है | दान को घर्म बताएं बिना लोग नही देते, इस्ीलिये सम्भव 
है दान को धर्म वताया जाता है ।* 

आचार्य सिक्षु की समूची दान-मोमांसा का सार इन शब्दों में है कि सयमी 
को दिया जाय, वह दान मोक्ष का मार्ग है और असयमी को दिया जाय, वह दान 
ससार का मार्ग है। सयमी को दान देने से ससार घठता है और असयमी को 
दान देने से ससार बढ़ता है ।* 

* दाता बही होता है जो सयमी या असयमी सभी को दे । ? वह पग-पय पर 
सयमी -असयभी की परख करने नहीं बैठता । अपने व्यवहार में जिसे सयमी 
मानता है, उस्ते मोक्ष-मार्ग की बुद्धि से देता है और जिसे असममी मानता है, उसे 
ससार-भार्ग की बुद्धि से देता है। 

निश्चय दृष्टि का निर्णय व्यवह्यार-हष्टि से भिन्‍त भी हो सकता है । सम्भव 
है जिसे सयमी माना जाय, बह वास्तव में असयमी हो और जिसे असयमी माना 
जाय, वह वास्तव में सयमी हो । यह व्यक्तिगत बात है। सिद्धान्त की भाषा 
में यही कहा जा सकृता है कि सयमी को दान देना मोक्ष का मार्ग है और 
अस्यमी को दान देना ससार का मार्ग है। सयमी और असयमी की परिभाषा 
अपनी-अपनी हो सकती है । आचार्य भिक्षु की भाषा यह है कि णो पूर्ण अहिंसक 
हो वह सममी है और जो मनसा, वाचा, कमंणा, कृत, कारित और अनुमति 
से अहिंसा का पालन न करे वह असयमी है। 

अप्षयमी मोक्ष-दान का अधिकारी नहीं हे। जिसके कुछ ब्रत हो, वह्‌ 
संयमासयमी भी भोक्ष-दान का अधिकारी नहीं है,। एक आदमी छहू काय 
के जीवों को मारकर दूसरों को खिलाता है, यह हिंसा का मार्ग है ।४ जीवों 
को मारकर खिलाने में पुण्य बतलाते है, वे सिंह की भाँति निर्भय होकर माद 
१-बताब्तत ९१७५ रे 

इप्सति में दांत छे पेंलां रो, मोष रो मार्ग बतोंबेरे। 

धर्म कहां विण छोक नहीं दे, जब कूर कंपठ चलाये रे॥ 
ेवद्दी १६५७ 

झुपातर नें दीया संसार घर्दे  छे) कुपातर नें दीयां बचें खसार। 

ए घीर॑ बचने साला कर जांणी, तिणर्म संका नहीं छेलिंगार रे॥ 
३-वेही १६७० ल्‍ 

पातर' छुपात्तर हर कोई नें देवें, तिणने. बहीजें.. इांतार! 

तिणमें पात्र दांन मुमत रो पावडीयों, कुपातरस रूले। ससार रह 
४-बह्दी १७९ 

कोइ छ फाय जीवों रो_ गर्ठकों करादें, अथवा छ 

ओो जीब हिंसा नों राहज खोटों, तिण में 





काय भार ने खबावें। 
एकत घं्मे ने पुन बताबे ॥ .. . 


हर मिल्नु बिचार इन 


गहीं करते । उन्हें पूछने पर वे मेमते को भांदि कापने छग थारे हैं ।* थो 
शीदों को मार कर झिछाने में पुष्य बठसाते हैं उनकी णीम तरुबार की तह 
अकूती है। 

एक दादूपंबी सम्प्रदाय का सापु आपार्य मिसु का स्माप्यान सुगसे आया। 
बह बव्याक््याम घुत अहुल प्रसन्‍्त हुआ। बह बडुत बार जामे छगा। एक दिन 
उसने आधषार्म सिु से कहा--आप अफ्ने श्राषक्ों को कह दें कि मुझे रोटी 
खिसाए । मिलु शोफ़े साको को कह कर तुम्हें रोटी शिल्ताएं, भाहे हम जपनी 
रोटी तुम्हें दे इसमें क्या सत्तर है ? तब उसते कहा - तो आप दात का क़िपेष 
करते है ? आतार्य मिथषु ऐे कह्ा--दैमेबाकों को मनाही करो 'बाहे किसौसे घीत 
हो इसमें क्‍या धन्तर है ।* 

छोस कहते है--आच्षार्य मिशु मे दाम का मिपेष किया है। झापार्य जिस 
का भमिमत है कि मियेण करते में और पीलने में कोई अन्तर तहीं है। उतकी 
दापी है- धाता दे रहा हो छेलेबारा छे रहा हो उस समय सा उ्ते शेड़े तो 
हेने बाछे को भन्तराय होता है इसफ्रिये हादू बेसा मही कर छकता। पा» 
कर्तमात में असयमी-दान की म तो प्रशंसा करे, और न उसका तिपेध करे 
किस्तु मौत रहे । पर्म-चर्चों के प्रसप में दान के यदास्वकृप ढा किस्केयण 
करे । 





१-क्ताजत ! १०७२९ 
लीन छाया में पुन परन्‍्यें ते पी६ह तथौ परें को गे गुर्थ। 
परपत क्रहितां भूदा दीसें स्थाने प्रदष एकयां पाडर दिस पूछे । 
२--अह्दो । १०७ ९९ 
लीन खआणायां में पथ पढ़ें ध्पाँदपृष्टयां में कौ मिएयें. अनारण। 
स्पारी जौस बह तरवार स्‌ूं सौसौ रयां विफस्म॑ रा किम गिय सौमसौ कारण 7 
३--मैक्च शह्मन्त : ९४५, पृष्ठ ९८ 
'४--मठाक्त : ३ १७-९९ 
दातार दांध देगें विज काछ्े फ्ैबाल फेरे घर पीतो रे। 
कम साभष कहे तू मतें छवओं बगेक्यों र्दों इब रीतो रै४ 
भरो दांव देता में साथ बचेदं तो केबार रे पढें ्ंक्ताबो है। 
भ्रन्तराय दयौषां फ्र७6 बश्भा झा सिम कयेष व वर इध स्वायो है ४ 
जज्तराय स्‌ छरतो छादु व बोलें और परमारष मत जांचो रे। 
हे पिच री हु बरतमांग कारें बुक्‍्बंत ढ्रीजों फिसंणों रेत 
डपदेस साथ 0तिव दासें धृष पांणीफ्यू करें सौबेरों रे। 
किला बताया अबार तीर्थ सें दिल विब पिटे अबिरो रे ॥ 
दोनू भाषा साप्त बहों बोडे पुत्र छ॑ अकया पुत्र बांहों रे 
ते बरस्यों बरतमांब प्रल्ल शापरी में सोच देखों मष मां रे7 


अध्याय ४ : मोक्ष-घर्म का विशुद्ध रूप हरे 


इस पर भी कुछ छोगो ने कहा--दान को धर्म न मानने का अर्थ ही उसका 
निषेध है। आचार्य मिश्ु ने इसका समाधाव किया कि दान देने वाले को कोई 
कहे कि तू मत दे, वह दाव का तिपेध करने वाला है! किन्तु दात जिठत कोटि 
का हो उसी कोडि का बताया जाय, वह निषेष नही है । वह ज्ञान की निर्मठता 
है। भगवान्‌ ने अप्षयमी को दान देने में घर्म नही कहा, इसका अथ यह नही 
कि भगवान्‌ ने दान का निपेध किया है । इसका अर्थ इतता ही है कि जिसका 
जो स्वरूप था, वही बतला दिया ! 

किसी व्यक्ति ने साधु से कहा-तुम मेरे घर भिक्षा लेने मत आवना। दूसरे 
व्यक्ति ने साधु को गाछियाँ दी। जिसने निषेध किया उसके घर साधु भिक्षा 
हेते मही जाता । जिसने गरालियाँ दी उसके घर भिक्षा लेने जाता है। कारण 
यह है कि निपेध करना और कठोर वचन बोलना एक भाषा में नहीं समात्ते । 
इसी प्रकार दान देने का निपेष करना और दान को अधर्म बतलावा भिन्‍त-भिन्‍न 
भाषाएँ है । इनका एक ही भाषा में समावेश नही होता ।* 


बडा 





१-ञताव्रत ३३5५-४३ 
दांन देता नें कहे छू मत दें इण ने, तिण पालयों निषेदों दांनो रे। 
पाप हुतो ने पाप चतायों, तिणरो छें निस्मल ग्यांनों रे॥ 
असजती ने दांन दीयां में, कि दीयों भंगवत पापों रे। 
त्यां दांव ने परज्यों निषेयों नांहीं, हुती जिसी फीघी थापो रे॥ 
किण ही साधु ने कह्मों आज पछे तु, म्दारें घर कदे मत आयो रे। 
किएही एक करडा वचनज वोल्यो, हिंवें साधु किसे घर जायों रे ॥ 
साधां ने वरज्यों तिण घर में न पेसें, फरडा क्या तिण घर साहें जावे रे । 
पिषेदों ने करडों वोल्याँ ते, दोनू एकग भाषा में न समावे रे॥ 
ज्यू. कोइ दांन छेता वर राखें, कोइ दीघां में पाप बतावें रें। 
एु दोनूई मापा जुदी छुद्दी छें, तेपिण एकग भाषा में नसमादें रे ९ 


अध्याय; ५ 


क्षीर-नीर 


१ १ सम्पछ हृष्टिकोण 


बीम की दवा शोढ में शलने ते बौरभोंस की दगा बन के शदाते से 
शाँल पूल बातौ है मौर बीम फट जातौहै दोगो इजिपों गष्ट होती है! 
इसी प्रकार लो अभर्म के कार्य का बर्मे यैऔर बसे के कार्य का अभर्म मेँ 
समावेश करता है बह दोगों प्रकार ते अपनी ल्ञापको आाँष केता है|" 

इया दात और परोपकार--ये तीन तत्त्य घामाजिक जीका के आपाए-स्तम्म 
रहे हैं। धर्म की आराबना में सौ इशफ़ा स्वास महत्वपूर्ण रहा है। तमा्र की 
दपवस्था बवछठी रहती है। जिस समाज में उश्षता और शीचता नित्त्े-सिट 
सागो जाती थी उप्तर्में इया बात और परोपकार को विकसित हीते का खबघर 
मिक्ता | जाब पमाज की व्यपस्वा बदत चुड़ों है। इसमें तमात शबिकाए का 
दिवाख् विकात पा रहा है। बड़ों मौर छोटों के बर्य-मेड को इसमें स्‍्वात 
गहीं है। रुब बड़ों जौर ध्लोटों का मेर मिटने शूयत्ता है तड़ शया दांत और 
परोपडार छिमटते क्ृय जाते हैं। आचार्य मिलु ले जब इा-दान का गिफ्तीयक 
विधा ऊपर संबय कौ समाज-स्यगस्था में उरहें बहुत महत्व दिया शाता बा । 
खाज ही ब्यवत्वा में 'ठमात बजिक्ार' देने का को सहृत्व है गई दया एिलासे 
वा ईदी । जो सह॒त्व धद्गोत का है. गढ़ दान और परोषष्टा' का गहीं है। 





१ अतागत । | एच 

जौम रौ भोपर कटकवों में पाम्वों आंएनां है भोक्त जौमर्थे भाष्वों रै 
विन री आंत पूरी मे बीमइ फटा दोगूइ हरी धोय आाजों है ? 
जयू अभर्मे राध्यमा परम माँदे बाय ब्रा आझंगा कपर्म में घात्या रे। 
दोगई रिप वर्म जंधे अख्बानी दुरगठ मद आजा रे। 


अध्याय : £ क्षीर-तीर ६ 


समाज-व्यवस्था परिवर्तनशील है, इसलिए परिवर्तत भी स्वाभाविक है । एक 
व्यवस्था में उसके अनुरूप तत्व विकवित होते हैं और दूसरी व्यवस्था में चे 
बदल जात्ते हैं । धर्म अपरिवर्तनशील है । उसमें दया, दान और परोपकार की 
मान्यवा व्यवस्था से उल्तत्त नही है । वह सयम से जुडो हुई है। सयम का 
विकास हो वही दया हो सकती है, वही दान और वही परोपकार । जी वर्तमान 
के असयम को सहारा दे, वहाँ न दया है, न दान और न परोपकार । आचार्य 
मिक्षु ने कहा--मह छोकोत्तर भाषा है। छोकिक भाषा इससे भिन्‍न है और 
बहुत भिन्न है । उसके पास भानदण्ड है, भावों का आवेग या मानसिक 
क्पत और छोकोत्तर भाषा सयम के मासण्ड से माप कर बोलती है । 


आचाय॑ भिक्षु के इस अभिमत के स्पष्टीकरण के वाद छो भ्रएन उपस्थित 
हैए,उनमें सर्वाधिक प्रभावशाली प्रइन सेवा का है । नि स्वार्थ भाव से सेवा 
करना क्या पर्म नही है ? क्या हृदय की सहज स्कूर्त' करणा।धर्म नहीं हैं. ९ 
इसे अथर्म कहना भी तो बहुत्त वडें साहूप की वात है॥ जिम्त समाज में रहना 
और उसी को सेवा को धर्म न मानता बहुत ही बिच्नित्र बात है। प्र हममें से 
बहुत छोगों ने समाचार-पत्रो में बहुज़ वार यह शीर्षक पढा होगा--“भ्रह 
सच है, आप माने या न माने॥” बहुत्त सारी बातें ऐसी होती हैं 'जिदपर सहसा 
ब्िद्बास नहीं होता, पर वास्तव में वे सच होती हैं और कुछ बातें ऐसी होती है, 
जो बस्तुत सच नही होती, परन्तु उतपर सहसा विश्वास हो जाता है ॥ समाज- 
सेवा में घर्म नहीं, यह सुनने ही. आदमी चौंक उठता है। किसी भी क्स्तु के 
स्थूछ दर्शन के साथ सच्चाई का छगाव इतना नहीं होता, जितना कि सस्कारों 
का होता है । 

जो लोग सेवा मात्र को घर्म मानते थे। उनको लक्षित कर महात्मा गाँधी 
ने कहा--“जो मनुष्य बन्दुक घारण करता है और जो उसकी सहायता करता है 
दोनो में महिंसा की दृष्टि से कोई भेद दिखाई नृद्दी पढता । जो आदमी ढाकुओं 
की दोडी में उसकी आवशष्यक सेवा करने, उसका भार उठाने, जब वहू ढाका 
डालता हो तव उसकी चौकीदारी फरने, जब वह घायल हो ज्ो उसकी सेवा 
फरने का काम करता है, वह उस डकैती के हछिये उतना ही ज़िम्मेवार कै 
जितना कि बह खुद डाफू। इस दृष्टि से जो मनुष्य युद्ध में घाथक्नों की सेवा 
करता है, वह युद्ध के दोषों से मुक्त नहीं रह सकता ॥"* 

“अहिंसा की दृष्टि से शस्त्र घारण कर भारने वालों में और नि.शस्त हहकर 
घायलों की सेवा करनेवालों में कोइ फर्क नहीं देखता हूँ । दोनों ही ढाई में 
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पामिलत होते हैं मौर उसीका काम करते हैं दोनों ही क्रडाई के दोष के दोपी है /"* 

माँषीजी मे मु के सम्बन्ध में थो विचार व्यक्त किए, गेही गिषार 
कात्रार्य मिसु से लीबत-पुद्ध के बारे में स्यक्त दिये | प्रामा्जिक क्रान्ति की इष्टि 
है बहाँ मजुष्यों को हतरे मनुष्यों को माएे की छुक्की घूट होती है। पह गुड 
है। मोक की इष्टि से जहाँ एक बीब में दूसरे थी्गोंको मारने की भागा 
वा पृि होती है गह युद्ध है। सर्ाँद्‌ थीकत हो मृद् है । युद्ध में छबे थीजों 
की सहायता करनेगाक्ता युद्ध के दोषों से मृक्त लहीं रह पकता-मह महात्मा 
गांबौ की बाभी है। माचार्म मिषु ही बाणी है - असंपममप बीबन-गुद्ध में 
धंक्षप्र जीबों की सहायता करतेबाल्ा अरसंबममम थीवस-मुझ के दोषों सै मुक्त 
सही रह सकता।  पढह़ची बात सृस्म है जौर दूधरी सूक्मतर। इसकिए छा पर 
सहूस्ता विश्वास नहीं होता पर इनकी (क्याई में स्देह सही किया था सकु्ता। 

कात्रार्म मिक्ु ने कहा--कोईं स्पापारी थी और तम्माव्ू होतों क्रा ब्वापार 
करता था। एक दिन बड़ किसी कार्यक्श पूसरे यांव गया | उसका पुत्र दुकान 
में बेठा । उसने देखा झ्ि एष बर्तन में थी पड़ा है और एक में ठम्बाहू। दोगों 
शाजे-जाणे ने । उतने सोचा--पिताबी किये कम समझ हैं. बिता मतरूब दो 
पाभ रोक रखे हैं । उसने भी का पात्र उठामा जौर तम्बार में उड़े दिया। 
उन्हें मिकाकर राज पी बता कौ । प्राइक जाया ठम्भाक्‌ हेने । उसने गइ राम दौ। 
प्रा बिना रिए छौट बया। दूपरा प्राहक आजा थौ ऐसे | बही राव फ़्सडे 
हामते जाई। बह भी खात्नी शौटबदा। कितते भी प्राहक शाप, वे तारे के 
खारे रीते हाथ लौट यए। गह पात्र लाली त हो तब तक दूसरा पाह निकाहमे 
की पिदानी मताही कर गए थे छते समूचे शित इस धमस्दां का तामता कणा 
पडा 


फंस ब्यक्ति को सी इसी प्रकार की कठिताईं का सामवा करता पस्ता है 
को आश्यात्मिक छौर शौकिक कार्यों का मिप्रभ करता है । 

जात्रार्य पिद्लु के अभिमत में “मिन्रश्र' अतुत्तित है| इसका बितोषी 
जिच्ार समाक-सैजियों का है। उसके बमिमत में सामाजिक सैतिक और अ्राष्या 
मिंक पहलुओं को बर्य-घर्प भाकता अतुचित है। इत दिलों हम जोन मैं 
जीवन के टुकड़े करते कौ आदत पद बईं है। पतामाक्षिक पहरू शलग नैतिक पहल, 


१--हिम्दी मबऔदन ! ९ सितम्बर १९२४ 

१--बकताजत । ४ १ 
जिम छोई ब्रात तंबाश्‌ विनर पिण बासथ विष्राम पाई रै। 
प्रः ऐ्रेई शंगाण्‌ में गासें ते दोनर इसत मिनाएं रे ॥ 
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अलूग, आपघ्पात्मिक पहलू अलग--इस तरह अलूग-अलग पहलू बनाए गये हैं । 
उसका परिणाम यह हुआ है कि सामाजिक क्षेत्र में काम करने वाले नीति-विचार 
के बारे में सोचते नहीं, नीति का काम करने वाले समाज के मसले हाथ में 
नहीं छेते और अध्यात्मदादी दोनो की तरफ ध्याव नहीं देते । इस तरह टुके 
करके हम ने जीवन को छिल्ल-विछिन्त कर दिया है ।* 
ये दोनों विचार परस्पर विरोधी हैं | एक की दिल्ला है कि सामाजिक और 
आध्यात्मिक कार्यो का मिश्रण मत करो, दूसरे की दिक्षा है कि इन्हें चाट कर जीवन 
के टुकड़े मत करो । इन दोनो दिशाओ में से प्रदन ऊठते दै---वया जीवन विभक्ता 
ही है ? क्या जीवन अविभक्त हो है ? एकान्त की भाषा में इसका उत्तर नहीं 
दिया जा सकता । और यदि दिया जाय तो वह सच नही होगा । इसका यथार्थ 
उत्तर होगा कि वह विभक्त भी है और अविभक्त भी । वह विभक्त इसलिए है कि 
वे सारी प्रदृत्तियोँ एक ही जीवन में होती हैं । विभाजन प्रष्नत्तियों का होता है 
उतके आधार का नहीं । एकता आधार में होती है । उनकी प्रछृत्तियों में तही । 
दोनों के श्रमखय की भाषा यह होगी कि खाघार होने के नाते जीवन एक है, 
अविभक्त है। और उसमें अनेक कार्य होते है, इस हृष्ठि से वह अनेक है, विभक्त 
है । भगवान्‌ महावीर ने तीन पक्ष वतराएं--अधर्म-पक्ष, घर्म-पक्ष और मिश्र- 
पक्ष ।९ हिंसा और परिग्रह से जो किसी प्रकार निदृत्त नही हैं, वे अधर्म-पक्ष में समाते 
हैं, उनसे जो सर्वथा नियृत्त हैं, वे धर्म-पक्ष में हैं ॥ और जो छोग किसी सीमा तक 
उनसे निदृत्त भी है और श्षेप सीमा में निदृत्त नहीं भी है, वे मिश्र-पक्ष के अधि- 
कारी हैं । मिश्र-पक्ष में अहिंसा और हिंसा दोनों हैं । अनावदयक हिंसा का जितना 
सव्रण किया है, वह्‌ जीवन का अहिंसा-पक्ष है और जीवन में आवश्यक हिंसा 
का जितना प्रयोग है, वह्‌ उसका हिसा-पक्ष है। ये दोनो जीवन में मिश्रित हैं, 
क्योंकि इनका आघार एक ही जीवन है । पर ये दोनो मिश्चित नही है, पयोकि 
इनका स्वरूप सर्वधा भिन्‍्न है । 
जीवन में सारी प्रवृत्तियाँ अहििसक ही द्वोती है--ऐसा कौन कहेगा ? 
और सारी प्रद्कत्तियों द्विसक ही होती है, ऐसा भी कौन कहेगा ? अहिंसक 
और हिंसक दोनों प्रकार की प्रशृत्तियाँ होती हैं, उन्हें एक कोटि की कौन 
कहेगा ? जाचार्य भिक्षु ते जीवन-विभाजन की जो रेखा खींची, वह यही हैं । 
व्यापारी व्यापार करते समय आध्यात्मिक-पावना को भूछ जाय, चाहे जितना 
ऋ,र व्यवहार करे, घर्मस्थात में वह घार्मिक और कर्मस्थान में निर्देय हो, यह 
१--विनोया प्रवचन प्रू० ४४० 
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घामिल होते है और रसीका काम करते हैं दोसों ही डाई के दोग के शोषी है ।' 

पांजौजी ले युद्ध के सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किए, में ही विष 
आचार्य मिल ले क्ीबत-मुद्ध के बारे में स्पक्त रिये । सामानिक क्ार्ति की ईप्टि 
से णह्ों म्लुप्यो को हूपरे मतुष्यों को बाणे की लुसी छुट होती है, पह गुड 
है। मोक्ष की रृष्ण से घहाँ एक णीड में दूसरे बीबो को मारने की भागा 
या पृष्ि होती ई मह युद्ध है। अर्पाद्‌ जीदत हो युद्ध है युद्ध में छये भीजों 
क्री सशामता करतेगाला युद के दोषों पे मृत गही पू एम्या-मह महात्मा 
गांबी की गाधी है। मात्रार्य मिणु करौभाली है - मसंयममय ओौषत-मुंड मै 
पंदपर चीबो की सहायता द्रतेबाछा असंयमसय बजोजन-पुद्ध के बोषों ऐ मक्त 
तही रह पता । पहकी बात सूझ्म है और पररी पृइ्मतर। इसब्रिए इन पर 
पहसा दिस्‍्वाप गहीं होता पर एनकी सल्ाई में सम्देह रहीं किया ला तंकता। 

मातार्प भिशु ते कहा--कोई व्यापारी शी और उम्बारू दोलों का ध्यापार 
करता घा। एक दिश बह ड़िसी कार्यग्रस दुसरे प्रणिगंया। एस पुत्र दृकाश 
मैं बैठा । उपने देखा झि एक बर्तन में थी पढ्ा है और एक में ठम्बारू। दोसों 
जावे-भाषे बे । उसते प्ोजा--फ्ताबी कियते कम समझ हैं. मिसा मतंझब दो 
पाज रोक रे हैं। उसने थी का पाभ उठाया ओर पदम्माद मैं उड्ेक दिया। 
एस्हें मिलाकर राग धी बता छी । प्राइक जाया ठम्दार्‌ केते । उसने गद राग दौ। 
प्राइक बिसा हिंए क्लौट पयया। दृध्रा प्राहफ आपदा भी हेने | बही एव एत्के 
प्ामने श्राई। गह भी क्षात्ी छोट पया। छितां मी प्राइक आएं, मे धारे डे 
घारे रीऐे ह्वाव रौट गए। बह पात्र लाब्ी त हो हब तड़ बुसरा पात्र निशाछते 
ही पिदाथी मताही कर बए थे सै एमृथे दिस इस समस्या का सामता कणा 
पडा । 


उस ब्यक्ति को भी इसी प्रकार की गठ्ताई का धामता रएोां फता है 
डी आध्यात्तिक और शौकिक वार्पों का जिप्रन करता है। 

जाभार्ग जिशू के अभिमत में “मिस्रण' अनुचित है । इसका विरोरी 
मिचार धयाज-सैगियों का है। उतके अमिमत में सामाजिक तैतिष और आप्या 
मिक्र पहलओं को अरूण-अरहूग मारता अनुचित है। इत रितों इस शोों में 
दीकत के टुर्डे गरने वी आाइत पद यई है। सामाजिक पहलू मरूण तैतित पहल 


१--हिम्ही श्वजीवस ? २ सितम्बर १९१८ 

१--खताशत | ४ १ 
जिम ढोहइ प्रत ठगासू विज फल दासभ दिगतम बार्रे है। 
प्र ऐसे तंबाथ में भागे तेशेरई ब्त हटिगार्टे रेठी 
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उनकी वाणी है--एक छौकिक दया है। उसके अनेक प्रकर हैं ।* एक 
कुआ जल से भरा है, कोई उसमें गिर रहा था, उसे बचा लिया । कही लाय--- 
आग लगी, कोई उसमें जरू रह्म था, उसे वचा लिया । यह दया है, उपकार 
है, पर है सासारिक । 


एक व्यक्ति पाप का आचरण कर रहा हो, उसे कोई समझाए, उसका हृदय 
बदल दे, वह जन्म-मरण के कुएँ में गिरने से बचाता है । यह दया है, उपकार है, 
पर है आध्यात्मिक [९ 

सामाजिक भ्राणी-समाज में रहता है। समाजझूपो धमनियाँ उसमें रक्त 
का पचार करती है, इसलिए वह सासारिक उपकार करता है । 

आत्मवादी का सर्वोपरि ध्येय मोक्ष होता है। उसकी साधना करना व्यक्ति 
का सहज घर्म है । इसलिए वह आध्यात्मिक उपकार करता है । 

जो मिध्या दृष्टि होता है, वह इन दोतों को एक मानता है और सम्यक्टष्टि 
इन्हें भिन्‍्त-शिन्‍न मानता है । 

आम और घतुरे के फल सरीखे नही होते । किसी के बाग में ये दोनों प्रकार 
के बृक्ष हो, वह आम की इच्छा से धतूरे को सीचे तो उसका परिणाम क्या 
होगा १ आम का धृक्ष सूलेगा और घतुरे का पौधा फ़लेगा। ठीक इसी प्रकार 
गहस्थ के जीवन में ब्तत रूपी आम का एृक्ष और अन्नत रूपी घतूरे का पौधा होता 
है। जो व्यक्ति ब्रतो पर दृष्टि दे उसके अन्त को सींचेगा, उसे आम की जगह 


१--अणुकम्पा < दूरूण 
एक नांम दया लोकीक री, तिणता भेद. अनेक। 
तिणमें भेषभारी भूछा घणा, ते छुणनों आंण ववेक॥ 

२-बही < दू० १-३ 
दया दया सहको कहें, ते दया धर्म छें ठीक 
दया ओलखरनें पालसी, त्यांने सुगत नजीक ॥ 
आदया तो पहिलो जतछे, साध श्रावक्त नों धर्म! 
पाप सकें तियसू आावता, चवा न छागे. कर्म 
छ काय देंणे इणावे नहीं; हणीयां भले नजांण त्ताय। 
मेन चचन काया करी,/आ दया कहो जिणराय॥ा 





ध्८ मिझु वि्ार बर्शन 


बाप्तय उस गियाजन की रेखा का हीं हे।" डसका मापन है--ब्यापार 
और दयाभांव एंक महदी हैं। दया भाग भर्म हे और प्यापार प्रांशारिक हमे । 
दोगों को एंक मानते का झर्ष होता हे धर्म और धविरिक कर्म का मिश्रण । 
बर्म अर्प काम मौर सोश--मे चार वर्ग हैं। इनमें दो साध्य हैं शौर दो बाबत । 
मौक्ष साध्य है, धर्म उसका घाघन । काम साध्य है, अर उसका सावत। 
आर्थिक दिकास लोर काम का शासेवन थीजन का एक पहल है। और वूषप पहल 
ई--पार्मिक शिकास और मूर्ति की उपकब्धि | ये चारों एक ही थीषत में होते 
हैं पर मे सब स्वस्प-ह॒एि से एश तडी हैं। आचार्य मिक्ष ने जीव के टृकडे 
गही किए, उन्होंने जौगत की प्रधृद्धियों के मिश्र से होने गासी भ्रति से छोपों 
को सागदास किया । उतकी बानी हे--धाबण-बास” ससार-संगर्षत का हे 
है. णौर 'गिरवत दान' धस्ार-मुक्ति ढा हैतु है । धंधार और मोख के मार्ग सिर 
हैं। थे समातान्तर रेका की तरह एक साथ रहते हुए भी कही गहीं मिझते । 

उनकी बाली है--थो शॉंसारिक उपकार कर्ता हँ उसके पपार बदता हे, 
और भो मोझ के जगृकख छपकार करता है उसके मोश गिकट होता है।” 

कोई धृहस्व किसी गरीब को बत देकर धुख्ली बताता है गई तॉसाएि 
शपकार है मीतराम उसकी प्रससा तही करते (४ 
१--पिलोबा प्र”त्षण / पए ४४ ( मंग्ण्यार, ६६ भई १९५९) 

ध्यापारी इधर भगवान्‌ दी सक्ति बरता है. पूजा-पाठ करता दे कौर डबर स्वगहार 
में श्ठ भष्मता है। एस तरइ बह तीर्च-गाजा ध्यान कप-डाप छॉद करोया, केदिग 
छल स्पापार के किल्पफ है ऐसा अचस्य कट्टेसा। व्यापार अस्प और सर्व प्रेम इगा 
अस्गा। ब्यापारी इंपियों के बास्ते दाग देसा फ्ैकिन ध्यापार में इसा म्डों रखेंगा। 
पह पह्टों धोज्ेया कि ध्यापार में भी दया पड़ी है। इस रछत इस से व्यापार छत 
तो समाज दो हुल्श पहुँचया है। हस तरइ इम मे स्यषद्वार को बीति ऐे झलक एकता 
भोर नीति दो भंज्जास्स सै अछूम रखा । 


श्‌ 

“है साक्य बोस संघार यां झपरय ठिल में गिरबश रो नहा मेसो रे। 

फ़्पार में सुग्त रा सारप म्वारा तेकटे ते खान मेथो रेए 
३२--शषजुम्पा ! ११ १ 

संसार तगों त्फ्पार करेँ हें, तिकरं जिफ्नेंइ संसार बकठो ल्रोचों। 

मोष तथो ढपधार करे छू व&्वरो शिदनेंइ मेंडी दौर्ों निरअतों ४ 
जहा ११ ४-8 
दोइ दकूशरी जीव नें पननंत पर हूं, तब ज्यत रो परिमद्ों देह मर पूर। 
बसे विवि प्रकरं' साता जपपजाें ख्यरों अदक इसबर कर में दृए।त 
क दयग रा झरने जीव इविरतौ सवारी साथा पूछी में सादा ठपणानं म 
एपारी कर पोयाभच विधिष फ़्मरं सिने तीवष्र देज तो रहो सपने ॥ 





अध्याय ५; क्षीर-तौर १०१९ 


पाकिस्तातियों के खयाल भारतीयो की तरफ से विगडे हुए है, किन्तु सम के विछद्ध 
भी उनके ऐसे ही भाव हैं. । 


सीनेटर चर्च हम पाकिस्तान को रूसी आक्रमण के विरुद्ध सहायता दे रहे 
हैं, किन्तु पाकिस्तानी भावता हैं कि खतरा मुख्यत हिन्दुस्तान की ओर से हैं । 
में बहुत गम्भीरता से पूछता हूँ कि कया एक मित्र देश को, दूसरे के विरुद्ध दस्त 
सजित करने में अमरीकी रुपये खर्च करना उचित है ?१ 
यह सवाद आचार्य मिक्षु के उत् उदाहरण की याद दिलाता है, जिसका 
प्रयोग उन्होंने, अस्यमपूर्ण सहयोग की स्थिति को सममाने के लिए किया था। 
एक राजा ने दस चोरों को मारने का आदेश दिया । एक दयाछु सेठ ने 
राजा से निवेदन किया कि आप चोरों को प्राण-दाल दें तो मेँ प्रत्येक चोर 
के लिए पाच सौ-पाच सौ रुपये दे दूं । राजा मे कहा-नये चोर बहुत दुष्ट है, 
छोडने मोग्य नही है । सेठ ने कहा - सबको नही तो कुछेक को प्राणदान दें । 
सेठ का आग्रह देख राजा ने पाचर सौ रुपये ले एक चोर को छोडा । नगर के 
लोग सेठ की प्रशसा करने लगे । उसके परोपकार को बखानने ऊछंगे। चोर भी 
बहुत प्रसतन हुआ । चोर अपने गाँव गया । नौ चोरों के घरवाछो को सारे 
समाचार सुनाए । वे बहुत कुपित हुए । वे उस घोर को साथ ले नगर में आए । 
दरवाजे पर एक चिट्ठी चिपका दी । उसमें निन्‍्वानवे मागरिको को भारकर नौ 
का बदला लेते की वात लिखी हुई थी और चोर को बचाने घाले साहुकार 
को छूट दी गई थी । अब नगर में चोरों का आतक फैला। हृत्याओ पर हत्याएँ 
होने छगीं | किसी का बेटा मारा गया, किसी का बाप। किसी की मा और 
किसी की पत्नी । नगर में कोलाहुल सचा । छोग उस साहूकार की निन्‍्दा करने 
लगे, उसे कोसने ऊगे---“शेठ के पास घन अधिक था तो उसे कुएँ में क्यों नहीं 
डाल दिया ? चोर को सहायता दे, हमारे श्रियजनों की हत्याएँ क्‍यों -करवाई ?” 
उस साहूकार की दक्शा दयनीय हो गई | उसे अपने बचाव के लिये नगर छोड 
दूसरी जगह जाना पड़ा ।* 
सेठ ने चोर को प्राणदान दिया और अमरीका पाकिस्तान को सुरक्षा - 
साधन दे रहा है! अमरीका रूस और चीन के विरुद्ध पाकिस्तान को सैनिक 
सहायता दे रहा दै। सेठ ने उन तिन्‍्तानवे व्यक्तियों के विरुद्ध, जो चोरों हारा 
मारे गए, उस चोर की सहायता की | असयमी प्राणी कभी भी किसी भी 
प्राणी को मार सकता है, उसे सहायता देना सब जीवो के विरुद है। इसी 


१-हिन्दुस्तान २३ जून १६५९ 
२--सिकह्ु-दृष्डान्त १४० पृष्ठ ७८ 


३०० मिप्त-बिचार आर दशन शै ने 


धसुरे का फल मिसेगा ।* 

अमरीडी बायु सेता के भीफ ऑफ स्टाफ जनरछ जामस छूट सीनेट 
बंदेशिक एम्दन्‍्य छम्तिति की एक बैठक में ६ मई ११५६ को कोई एजाही दे रे 
मे उसके बुछ्ठ प्रसम इप प्रकार है 

सीनेटर योर मैं पाकिस्तास को इतनी ज्यादा बडी एकम सतिक सद्टापए हे 
ह में देमे का समर्थन करता कठित पाता हैँ. । 

प्री पैक एस राय महरक्षा-म्यगस्पा सिःसस्देह भाएव के गिरदध गहीं जर्कि 
उसे टस और 'ीत के विश्द्ध दी गई हैं ) 

सीनेटर मोर अच्छा आपका यह उद्देश्य हो सकता है, हिम्पु हमादाथो 
बफसर उस कार्यक्रम का इंचार्ज है, बह कहता हे कि प्राकिस्तारी सैतिक 
अस्चएस्त्र-सद्दापता भारत के डिब्ड चाहते हैं। 

प्री पैक एल राय हम उनसे सहमत तहीं । 

सीनेटर डिन्तु फिर भी शाप उन्हें मह सह्टायठा देते हैं और इसका उपयोग 
लो थे ही करंये माप गहीं । दूसरे मतों में हम खन्‍हें सझ्ापठा एक रहेष्स पै 
देते हैं गौर मे उसे ऐेसे हैं दूसरे उद्देश्य से .। 

जगरल छाइट मैं तहीं समझता हि ऐसा बहता स्पाय-सयत है । नि ससदेश 


१--मठाजत 7 ५.५ १९ 
एजं झओो चतुर सुजाम, भराक्‍षक रतता री यांच। 
जता १र जांचओ ए, रशटौ मत ताज एुग 
केइ रूपए बाप में होयु भांव पवृता दोगा 
फल नहीं पारिया एं, पुणे. पॉएसा एग 
भांग स॑ जिब स्थव सौंचे धतरो शाय। 
भाषा मन क्षति फ्वौए, अंब छेवा रात्री एुग 
पिप आग मयो कम्श्ाय पत्रों रहो. डदितय। 
भाग में ओर जरें ए मेंबा गौर मरी एश 
जन श्ष्यति डांच प्रात्रक हर अंद रामाल। 
इविशति अफोी रही ए पता एम बी एम 
सैडो इडिसल दोग पता शाह. जौगा 
है मूस मर्म में ए दिंता पर्म में एु। 
इडिशिप छू बे कर्म राज शही सितयें प्म + 
तौगू. ऋण गारिया छू से विस्प पाएणि एश् 


अध्याय ५ क्षीर-नौर १०१ 


पाकिस्तानियों के खयाल भारतीयो की तरफ से बिगडे हुए है, किन्तु रूस के विरूद्ध 
भी उनके ऐसे ही भाव है | 
सीनेटर चर्च हम पाकिस्तान को रूसी आक्रमण के विरुद्ध सहायता दे रहे 
है, किन्तु पाकिस्तानी भावता है कि खतरा मुख्यत हिन्दुस्ताव की ओर से है । 
में बहुत गम्भीरता से पूछता हूँ कि वया एफ मित्र देश को, दूसरे के विरुद्ध बस्त- 
सजित करने में अमरीकी रुपये खर्च करना उचित है २१ 
यह सवाद आचार्य भिक्षु के उस उदाहरण की याद दिलाता हैं, जिसका 
प्रयोग उन्होंने, असयमपुर्ण सहयोग की स्थिति को समभाने के लिए किया था। 
एक राजा ने दस चोरों को मारने का आदेश दिया। एक दयालु सेठ ने 
राजा से निवेदन किया कि आप चोरों को प्राण-दान वें तो मैं प्रत्येक चोर 
के लिए पाच सौ-पाच सौ रुपये दे दूं । राजा ने कहा--गे चोर बहुत दुष्ट हैं, 
छोडने योग्य नही हैं। सेठ ने कहा - सवको नहीं तो कुछेक को प्राणदान दें 
सेठ का आग्रह देख राजा ने पाच सौ रुपये ले एक चोर को छोडा । नगर के 
छोग सेठ की प्रशसा करने छगे । उसके परोपकार को बखानते लगे । चोर भी 
वहुत प्रसन्‍त हुआ । चोर अपने ग्रांव गया। तो चोरों के घरवालों को सारे 
समाचार सुनाए । वे वहुत कुपित हुए । वे उस चोर को साथ ले तगर में आए | 
दरवाजे पर एक चिद्ठों चिप॒का दी | उसमें निन्‍नानवे नागरिकों को मारकर नौ 
का बदला लेने की वात लिखी हुई थी ओर चोर को बचाने वाले साहुकार 
फो छूट दी गई थी । अब तगर में चोरों का आतक फैला । हत्याओं पर हत्माएँ 
होने छूगीं | किसी का बेठा सारा गया, किसी का बाप । किसी की मा और 
किसी की पक्षी । नगर में कोलाहल मचा | छोग उस साहुकार की निन्‍्दा करने 
लगे, उसे कोसने ऊगे---'सेठ के पास घत अधिक था तो उसे कुएँ में क्‍यों नहीं 
डाल दिया ? चौर को सहायता दे, हमारे प्रियजनो की हत्याएँ क्यों करवाई ?!! 
उस साहुकार की दशा दयनीय हो गई । उसे अपने बचाव के लिये नगर छोड 
दूसरी जगह जाना पडा ॥९ 
सेठ मे चोर फो प्राणदान दिया और अमरीका पाकिस्तान को सुरक्षा - 
साधन दे रहा है । अमरीका रूस गौर चीन के विरुद्ध पाकिस्ताद को सैनिक 
सहायता दे रहा है । सेठ ने उन निन्‍तानवे व्यक्तियों के विरुद्ध, जो चोरों द्वास' 
मारे गएं, उस चोर को सहायता की। असयमी प्राणी कभी भी किसी भी 
प्राणी को सार सकता है, उसे सहायता देना सब जीवो के विषद है। इसी 





१-हिन्दुस्तान २३ जून १९०५ 
२--निक्खु-इष्छान्त १४० पृष्ठ ण८ 


३०३ सिछ्त-बिचार इ्शन 


दृफ्षे से जत्रार्य मिश्रु ने कहा--ैं मसपमो बीदो को सांसारिक छहमोग वेते का 
समर्थत करने में अपने को असमर्प पाता हूँ। महाँ तर्क हो सकता है कि छठ 
ले मिस्ताशने व्यक्तितों के गिश्स चोर की सहामता महीं की केबछ पोए को 
जोगित रखते के किए प्रय्ष हुया । इसी तर्क का अस्त इस दाद में मिख्ता 
है कि अमरीका सारत के विद्छ पाडिस्तात को सहमोय नही थे रहा है। चोर 
निम्भामने व्यक्तियों की हत्मा कर छखता है पाकिस्तात उस सेसिक सहामठा का 
प्रयोग भारत के विद्द्ध सी कर सकता है। 

जिस प्रछार इन सहयोगो ते हत्पा घौर खाक्रमस की कड़ी जुडी इई है उसी 
प्रकार म्यमी को पहनोग देने के घाब मी सृक्ष्म हिंसा का मनोमाष चुंडा हुआ 
है। एसफ्तिए परिणाम की टप्टि से चोर का घहनोम करने के कार्य को महत्त्व रहो 
दिया था सकता । जिस प्रकार रालतोतिक द्रदर्क्षिता की दृष्टि से सैनिक पहयोप 
का समर्थन मही किया ला छकता उसी प्रकार बात्मिक इष्टि से असंजमी को 
बिए शातेगासे सांसारिक सहयोग को थार्मिक उच्तता तही दी का सकती । 

तर्श की पदलि एक होती है. उसके छ्षेत्र भसे ही मिल्ल हों। पणगीति के 
छेत्र में एृरु पूपरे देए के गिरद्ध झस्थ-सस्जित करता यदि चिस्दनीय हो सकया हैं 
तो आत्मिक क्षेत्र भ एक ओोब को हूसरे जोनों के गिह/ड छस्तर-स दि करता क्या 
जिख्गीस नहीं होता ! मयबान्‌ ते कहा--जसयम एस्त्र है।* एक थीब हूपरे बीजों 
की हिंपा इसक्िए करता है कि बह बसयमी है । घंजमी जपने लाभपात के छिए 
मौ किसी जी की हिंसा सही करता | बह भाषुकरी वृत्ति के द्वारा सहज प्रा 
सिषा से ही जपता लीबत चरूठा है । असपमी को मिक्ता सेते का रुविकार सदी । 
बढ गफ्ले को एक सीमा तक ही सपत कर सकता है। 

मद्दि हम सेमिक धतहयोप पर केसर सामरिक दृष्टि से गिचार करते हैं तो एस 
अमरीकी अधिकारियों की दृष्टि में 'पाकिस्‍्तात को जो सहयोग दिया था रहा है 
बह राचित है डिन्तु उस पर नैतिक इस्टि से विचार करते बासे और चर्च तीगेटर 
मोरे कौ दृष्टि भें बहु उजित नहीं है। उसे उक्षित मानने के पीले भी एक दृष्टि 
कोण है भौर अनुचित सातने के पहले भी एक दृष्टिकोण । छित मानने का ईप्टि 
कोश स्थार्थपूर्ण है और धनुचित मातने का इृप्टिकोल गत्तुस्थिति से सम्बस्पित है। 
आचार्य जिलु ते कहा -मैं बसपमी को शांसारिक सइपोय देने का समर्थन करने 
१-स्पाबाड 7 १ ।१४४३ 

बस विष सत्ये प॑ ह०-- 

सचमम्गी दिस॑ को सिही यार मौदिल। 

पुष्पटतो मत्रों वाया छाया भारो ये अविरदी 7 





अध्याय £ ; क्षीर-नीर शव्३ 


में अपने को असमर्थ पाता हूँ । इसमे आध्यात्मिक तथ्यो का विद्लेपण है। केवछ 
सामाजिक स्वार्थ की दृष्टि से सोचने वाले, सम्भव है, इस विशुद्ध आध्यात्मिक 
विचार से सहमत न भी हो सके । 
»२१ अहिसा का ध्येय 
कोई आदमी नीम, आम आदि छुक्षों को न काटने का ब्रत लेता है, पक्ष 
सुरक्षित रहते है, कोई जादमी ताल्‍्ाव, सर आदि न सुखाने का नियम करता है, 
तालाब जल से परिपूर्ण रहता है, कोई आदमी मिठाई न खाने का ब्रत फरता 
है, मिठाई वचती है, कोई आदमी दव--आग लगाने और गाव जलाने का त्याग 
करता है, गाव और जज्जुल की सुरक्षा होती है, कोई आदमी चोरी करने का 
त्याग करता है, दूधरों के घन की रक्षा होती है । 
बृक्ष भादि सुरक्षित रहते हैं, वह्‌ अहिंसा का परिणाम है, उद्देश्य नहीं ।* 
जीव-रक्षा अहिंसा का परिणाम हो सकता है, होता ही है, ऐसी बात नही । 
पर उसवा प्रयोजन नही है। सदी के जल से भूमि उपजाऊ हो स्रकती है। पर 
नदी इस उद्देश्य से बहती है, यह नही कहा जा सकता । 
अहिंसा का उद्देश्य वया है ? आत्म-शुद्धि या जीव-रक्षा ? इस प्रदन पर 
सब एक मत नहीं हैं| कई विचारक अहिंसा के आचरण का उद्देश्य जीव-रक्षा 
बतछाते हैं और कई आत्मशुद्धि | ऐसा भी होता है कि जीव-रक्षा होती है 
और आत्मणशुद्धि नही होती, सबम नहीं होता और ऐसा भी होता है कि 
आत्मशुद्धि होती है, समम होता है, जोव-रक्षा नहीं होती । अहिंसा जीव- 
रक्षा के लिए हो तो आत्मशुद्धि या सयम की बात गौण हो जाती है | और 
यदि बह आत्मणुद्धि के लिए हो तो जीव-रक्षा की बात गौण हो जाती है। 
भचाय॑ सिक्षु ने कहा--अ्हिंसा में जीव-रक्षा की बात गौण है, मुख्य बात 
जात्म-शुद्धि की है। एक सयमी सावधानीपूर्वक चल रहा है। उसके पैर से 
क्न्आणुकापा ७क्रकण......... 
नींव आवादिक विरष नो, किण ही कीघो हो वाढण रो नेस। 
इविर्त घटी तिण जीव नी, विरष उस्रो द्वो तिषरो धर्म केम ॥ 
सर द्रह तलाब फोडण त्तणों, सस लेइ हो मेव्या आवता कर्म । 


सर ब्रह् तलाव भर्या रहें, तिण सांदिं दो नहीं जिणजी रो घ्में॥ 
छाडू घेवर आदि पकवान नें, खाणा छोब्चा हो आतम आंणी त्तिण ठाय। 


वैराग वष्यों तिण जीव रें, छा रहों हो तिणरो धर्म ना थाय॥ 
दव देवों गांम जलायवों, इत्ययदिक दो सावय कार्य अनेक । 
ए सर्वे छोढाबे. समस्ताय नें; सगला री हो विघ जाणों तमें' एक॥ 





१०७: मिप्लु-बिचार इशन 


कोई जीव मर गया तो भी बह हिंसा रा भागी महीं होता उसके पाप कर्म ढ़ 
बाचम हह्टी होता ।* एक संयमो बधाबबातीपूर्वक बकछ रहा है। रुखकेढाण 
हिसी भी थी का शाद मह्दी हुआ फ़िर भी बह हिंसक है उसके पाप बर्म का 
बन्यन होता है ।* 

जहां बोधो वा भात हमा गहाँ पाप का मन्‍्पत हड्डी हुआ और बहोँ वीबो 
का जात नही हुआ बहोँ पाप का बस्पत हुआ पह साध्चपं की बाठ है। पस्तु 
मगदावृ की गाणी का वही एप है।? 

संत्मी मुनि वी को पाए अरते है। उसमें जीम जात होता है! एस कार्य 
मैं हिंदा का दोप होता तो भमशान्‌ उसकी खनुमठि शड़ीं ऐसे । अहाँ भयवासू डी 
अनुमति है गहाँ छसा का दोप महीं है। हों आात्मा का प्रयोग प्रपस्ठ होते है 
छिंठा का दोप "ही होता गहीं मगबान्‌ की आ्तुमठि होती है। 

छह के रहो हुए दीग-भात से सही बचा था सकता हिस्यु अ्दिता की 
पूर्धता भा छकती है। बीतराज या सर्वज् कै डाटा भी थीम भात हवो बाता है। 
पर उतका छपम अपूर्भ शहीं होता उसकी अहिंसा अधूरी हीं होतौ । मबीएपगर 
सभी के भी पूर्ण लहिधा की घाषरा होती है । थिता और शर्हिधा का मूह सोते 
आ्मा की असत्‌ और स॒द्‌ प्रृष्ि है। लीग-पात गा ीष-र्षा छतड़ी करौटी 
सही है। गह श्पावहारिक दृष्टि है। जहीँ प्रदृत्ति ऋरुद्‌ होती है बोर बीग-जीत 
भी होटा है बह्दों स्पषहार और तिश्थम दोतो दृ्टियों ते हा होती है! जे 


१--जजिग लाश्ारौ बौपइ ! ३ ३ 
इत्प. छसत ,चारढंतां सापने कदा लीग तगी हुबे बात। 
हे बीष सूझा रौ पाप छाप में क्षण री कंसमात है! 
१- गद्दौ 7३ ३१ 
जो हैंगा सम्त कस छाथ्‌ भार कशा दोष मरें हहीँ फोम 
तो पिच साब ते हँस छषप्रय रै छागी पाप तभो बल्प होगे रेत 
३-घढी ३३१६ 
जीव सूझा छिदवां पापुम ख्लामों व मूझा तिकां क्यों पापो। 
जि आगम समाद्ो किन मायता जोबो मिल झास्जा में पापो म बापो है! 
४ पद्दोः३१८८ 
सात बंदी उतएयां मं रोप हुए हो रथ भायता दे बांहि। 
िल झामबा डेतां पाप र्दी ें, परे ऐोष देखो मगमाँहरे/ 
मंद्दी सतरें स्वारो भ्यांग शरीश्रो' कं, किसी केश्या कैसा परियांस। 
जग किसा अक्वसाग हठिसा हक, भस्म भूढाँ रौ करो पिक्ण है ॥ 
ए.परत्‌ सब्य ठे तो क्लि झालना के, साटा में टैब सास्या ४ बोगा 
ए पांच्‌ माठा घू. पाप छापे हे. मध्य स्‌ पापन दोग रे! 


अध्याय ५ भ्ीर-नीर १०५ 
प्रश्नत्ति सत्‌ होती है और जीव-धात भी नही होता, वहाँ व्यवहार और निश्चय 
दोचो दृष्टियो से अहिंसा होती है । प्रवृत्ति सत्‌ होती है और जीव-घात हो जाता 
है, वहाँ निपचय-दृष्टि से अहिसा और व्यवहार-दृष्टि से हिंसा होती है। प्रद्ृ॑त्ति 
असत्‌ होती है गौर जीव-घात नहीं होता, वहाँ मिष्चय-हाँषप्टि से हिंसा और 
व्यवह्ार-दृष्टि से अहिंसा | जैसे व्यवहार-हृष्टि की अहिंसा से धर्म नही होता, 
बसे ही व्यवहार-दृष्टि की हिसा से पाप नहीं होता | जैसे जीव-घात होने पर भी 
व्यावहारिक हिंसा वच्चनकारक नहीं होती, बसे ही जीव-रक्षा होने पर भी 
व्यावहारिक अहिंसा मुक्ति कारक नहीं होती । 
कई लोग इसीलिए सिंह आदि हिल जीवो को भारने में धर्म मानते हैं कि 
एक को मारने से अनेको की रक्षा होती है। दूसरी बात, जो जीव-रक्षा को 
अहिंसा का उद्देष्य वतलाते है, उन्हें प-पम पर रुकता पडता है । जीव-रक्षा के 
लिए जीदो को मारने का भी प्रसग भा जाता है । अहिंसा का ध्येय जीव-रक्षा 
हो तो साधत-शुद्धि का धिचार सुरक्षित नही रहता। आत्म-शुद्धि का साधन 
शुद्ध ही होता हैं। जीव-रक्षा को अहिंसा का घ्येय माननेवालों की कठिनाई का 
आचार्य सिक्षु ते इन शब्दों में चित्र खोचा है--"कभी तो वे जीवों की रक्षा में 
पुष्य कहते हैं और कभी वे जीवो की घात में पुष्य कहते हैं, यह बडा विचित्र 
मत है ।* चोर चोरी की वस्तु को लुक-छिप कर बेचता है, वह प्रकटरूप में 
नही बेच सकता । उसी प्रकार एक जीव की रक्षा के लिए दूसरे जीवों की घात 
करने में पुण्य मानते हैं, वे इस भत को प्रकट करते हुए सकुचाते हैं ।* जो 
जीवों फी रक्षा फो अहिंसा का ध्येय मानते हैं, उन्हें बडे जीवों की रक्षा के लिये 
छोटे जीवो की घात में पुष्प मानना ही पढता है और दे मानते भी है । इसीलिए 
आचार्य भिक्षु ने जीव-रक्षा को अहिंसा का ध्येय नही माना । 
जमं॑न विद्वान अलवर्ट स्वीजर भी इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं! कि भगवान्‌ 
भहावीर के अनुसार अहिंसा सयम की उपज है । सयम या आत्मिक पवित्ता से 
सम्बन्धित होने के कारण ही वह पवित्र है। अहिंसा का सिद्धान्त जहाँ करुणा मा 
जीव-रक्षा से जुड जाता है, वहाँ अहिंसा छोक प्रिय बनती है, पर पविश्न नहीं रह 
सकती । आत्म-शुद्धि का मतलव है, असयम से बचना । असयम से बचने और अहिसा 
कंदे तो पुन कहें जीव खबायां, कदे कहें जीव बचाया पुन। 
यां दोयां रो निरणे न कीयो विकलां, यू दी बके गेंहलां ज्यू हीयासून ॥ 
२-बही १७३५ 
चोर चोरी री चसत छाने छानें बेचें, चोर्डे थाडे तिण सू बेचणी नादें । 


ज्यू जीव खबायां पुन कहें त्यांसू, चोटे लोकां में बतावणी नावें ॥ 
34 


१०६ सिश्ु-मिच्ञार बशंग 


नौ एड़ दूसरे से अख्य सही गिया करा सकता | बहा असंयम ऐ बचाव है, स्तो 
गा है मर बहाँ अहिसा है बहोँ मर्पयमर से बचाद है । किशु जीज-झा का 
अद्दिया के धाद ऐसा धम्मस्प गह्टी है। अध्दिसा में चोग-प्प्रा हो सकती है ए९ 
उच्कौ ममिवायंता रही है। आचार्य मिज्रु म॑ इस इछ््कोश ढौ तीत एद्ाहणों 
हारा तष्ट समा । 

१०-एक छेठ की दुडान में साथ टइरे हुए गे। करीब रा के १२ बम 
रहे पे। पड्ढण पत्ताटा पा। सिस्तम्प मातागरश में चारों ओर मृद प्रास्ि 
बी! भर आए, दैठ की रुकात में पुले | ताक तोबा। बन डी बेडियों कै 
मुशते हमे । एतने में सतकौ लिषस्तब्बता भंप ऋरमे बाखी आगाद आई--मा ! 
ठुम श्रोत हो ? उनको कुछ कहने या करने का मौका ही सही सिश्ा कि तीन 
साथु सामने भा छबे हो पए। चोरों ने देहा कि सांदु है उतड़ा सब मिट यंग 
जर उठर मै गो़े--महाराज | हम है। उप पह विस्तास बा हि सांगुजों के 
डा हमार गतिड्ट होते का भही। एसहिएं उद्होंने प्पप्ट पस्दो में फहा-- 
महाराज | हम भोर है । शापुशों ने कहा--माई इतता बुरा काम करते हो र| 
हीक गई । + 


पा बंठ थए और चोए मौ। ह्रइ दोतो ढा संबाद चला। साथुओं ते 
चोरी ढौ धुराई झटाई और 'बोरों मे अपनी परिस्पिशि ! हमप्र शहृत शत परा। 
रित होने घना । आश्चिर भोरों पर उपरेध अबर कर पया। पके हुए्प मैं 
परिबितंत वाया । ए्होंने चोरी को आत्म-पताग का कारण भात उसे धोहो का 
लिफ्मम कर छिया। चोरी मं करने का नियम भी कए किया । जग दे भोर री 
रहे। इसकिए उन्हें मय भी नही एहा । कुछ प्रजाका हुमा शोद इवर उभर 
भूतने से । बह छठ भी भूयता भूसता अपनी बुकात के पास हो बिक़छा | दूं 
एप और शुरू कियार देश बह अबाक छा हो गया । तुएव उसर आया भर 
दैला हि पुष्तात की एफ आाज्‌ में चोर बे साजुओं से बातचरीठ कर पे हैं गोए 
उनके पास घन डी चंक्ियों परी है। सैठ को कुछ आपा बषी। ढुछ 7 
कैसा हुआ एतने में चोर ओकै-- सेठ भी ! मह आपका घन सुरक्षित है. बिखा 
सररं। यहि मोड ये धापरु यहों ते होते वो जाप भौ डरौब-करीज ध्ताजु जैते गगन 
बातै। यह मुति के रफरेण का ब्रम्माव है डि हम ओय एडा के डिए इस अपर 
मैं बच पए और इसे साद-ताब आपस्य महू इत भी बच मंयो। सैठ बा 
प्रभष्ण हुमा । अउठा पद साजाल पुनि को बस्यशाई देता हमा अपने घर इला 
हया। महू पसा चोर शा दृशस् है। इसमें शो बातें हां --ए% हो हाइशों 
का उपरैण सुन भोरों मे चोरी प्लोडी एस्ें बोतें रो आत्मा चोरी वे पाए मे 
मची और पृपरौ--भहके लाब ठेठगी का दत थौं इना। अब होचना पह है 


अध्याय ४; क्षौर-नौर १०७ 


कि अहिंसा क्या है ? चोरो की आत्मा चोरी के पाप से बची वह है या सेठ जी 
का धन बचा वह ? 
२--कसाई बकरो को आगमे किए जा रहे थे | उन्हे मार्ग मे साधु मिले । 
उनमें से प्रमुख साधु ने कसाइयो को सस्वोधन करते हुए कहा--भाई | इन 
बकरों को भी मौत से प्यार नहीं, यह तुम जानते हो ? इनको भी कष्ट होता है, 
पीडा होती है, तुम्हें मालूम है ? खैर | इसे जाने दो । इनको मारने से तुम्हारी 
आत्मा मलिन होगी, उसका परिणाम दूसरा कौन भोगेगा ? मुत्ति का उपदेश 
सुन कसाइयो का हृदय वदल गया । उन्होने उसी समय बकरो को मारने का 
त्याग कर दिया और आजीवन निरपराघ ध्रस जीवों की हिंसा का भी प्रत्याख्यान 
किया। कसाई अहिंसक--स्थूल हिसा-त्यागी वन गये । 
यह दूसरा, कसाइयों का दृष्टान्त है । इसमें भी साधु के उपदेश से दो बातें 
हुई --एक तो कसाई हिंसा से बचे और दूसरी-- उनके साथ-साथ बकरे भौत 
से बचे । अब सोचना यह है कि अहिंसा क्या है ? कसाई हिंसा से बचे वह 
है या बकरे बचे वह? 
चोर चोरी के पाप से बचे और कसाई हिंसा से, यहाँ उनकी आत्म-शुद्धि 
हुई । इसलिए, यह नि सन्देह अहिंसा है । चोरी ओर जीव-वंध के त्याग से अहिंसा 
हुई, किन्तु इन दोनों के साथ-साथ दो कार्य और हुएं। घन और बकरे बचे । 
यदि इन्हें भी अहिंसा से जोड दिया जाय तो तीसरे दृष्ठान्त पर ष्यान देना 
होगा । 
३--अर्द्ध राति का समय था । बाजार के बीच एक दुकान में तीन साधु 
स्वाध्यायथ कर रहे थे। सयोगवश तीन व्यक्ति उस समय उघर से ही तिकले । 
साधुओं ने उन्हें देखा और पूछा--भाई ! तुम कौन हो २ इस घोर वेला में 
कहाँ जा रहे हो ? यह प्रश्न उनके लिए एक भय था । वे मन ही मन सकुचाए 
और उन्होंने देखने का यक्ष किया कि प्रइनकत्ता कौन है ? देखा तब पता चछा 
कि हमें इसका उत्तर साधुओं को देता है-- सच कहें या झूठ? आखिर सोचा--- 
साधु सत्य मूर्ति हैं, इसके सामने झूठ बोलना ठीक नहीं। कहते सकोच होता 
है, न कहें यह भी ठीक नहीं, क्‍योंकि इससे इनकी अवज्ञा होती है। यह सोच थे 
बोले - महाराज ! क्या कहें ? आदत की छाचारी है | हम पापी जीव हैं, वेश्या 
के पास जा रहे हैं। साधु वोले--ठुम बडे भले मानस दीखते हो, सच बोलते हो, 
फिर भी ऐसा क्षतार्य कर्म करते हो ? 8ुम्हें यह शोमा नहीं देता | विषय-सेवन 
से तुम्हारी बासना नहीं मिठेगी | घी की आहुति से आग वुझती नही । साधु का 
उपदेश हृदय तक पहुँचा और ऐसा पहुँचा कि उन्होंने तत्काल उस जघन्य बृत्ति का 
प्रत्यास्यान कर डाऊा । वह बेइ्या कितनी देर तक उनकी बाद जोहती रही, 


१०३ समिल्लु-बिचार इरोन 


को एक दूसरे से अ्तय तही किया जा सकता | घहाँ जस॑यम से बचाव है ष्र्ोँ 
अहिसा है जौर घहों अहिसा है बहाँ ससंयम से बजाब है । किस्सु जीष-एा का 
अद्दिसा के साथ ऐसा सम्बन्ध हही है। अर्हिसा में चीब-रप्ता हो सफ्तों हैं प 
उसकी जरिनार्यता शड्डी है। आचार्य मिल्ु ते इस दृश्को को तीस उदाहरणो 
हार स्पष्ठ किया । 


१--एक सेठ कौ दृकात में साथ हटरे हुए थे। करीब रात के १९ बज 
रहे पे। मइरा सम्ताटा बा। सि'स्तब्व बाठागरण मेँ चारों भोर मूक प्ागित 
बी। चोर जाए, पे की दुगान में भुसे | ताला तोडा | बत की पेहियाँ सै 
मुझते खये । इतने में उन्ही निःस्तश्वता भंग करते बाली जागाब माई--भाई। 
धुम कौत हो ? उतको कुछ गहने मा करते का मौका हौ भही मिर्ता कि तीन 
साध सामसे जा शडे हो पए। चोरों ते देखा हि छातरु हैं. झगड़ा भप मिट गंगा 
और 0त्तर में बोफ़े--भहाएज | हम हैं। उन्हें पह विश्वास था हि साधुओं के 
हारा इमायय बतिए होमे का सही। हसहिए एउसहोंने स्पष्ट धरस्यों मैं गा“ 
महाराज | हम भोर हैं। सापुओं ते कहा--भाई इतना बुर काम करते हो गई 
टीक महदी + 


साथ बैठ मए और भोर सी। अब दोगो पर छंगाद भत्ता | ताबुनों ते 
औरी की बुराई बताई और चोरों से अपनी परित्विति । धमय बहुत गीत सजा! 
दित होने च्ता । आखिर चोएों पर उपदेश असर कर गया। उड़े दशन में 
परिषत॑म झाया । उम्होंते चोरों को आात्प-पतल का मार मास उम्ते छोड़ते वा 
निएबय कर फ़िया। कोरी मे गरने का नियम भी कर किया । अब वे भोर रहीं 
रहे। इसविए झाहें मय भी गई्ीं रहा । बुछ झजासा हुआ शोप इबए उपर 
पूपने कूगे । बह छैद औ घूसता घूमता अपनी दुश्यत के पास हो मिरत्ता। ट्रे 
ठाछे और शुरू रिजाड़ देख बह खूगाक पा हो बपा। तुरुद ऊपए आपा और 
दैला एि दुषात भी एक बाजू में चोर बैठ साजुओं से बातचीत गए रहे हैं औौर 
उनते पाल बन जी बेड़ियों पी हैं। सै को पुघ आधा बंदी | जुघहएी 
जगा हुआ इतने मेँ चोर धो्े--सैट थी | यह जापत्रा पत सुरशित है. किया 
हषए। यहि बाज मे सापु यदोँ श होते हो शापर भी गरीब-ब रौग सापु धंसे गत 
जाते । पह बुर्सि के उपटेश भय प्रजाव है हि हग लोग सके हिए इस बुपई 
में कष यए और एसफ्रे शाबजाब आपाा यद बत भी बच मया। हट बरा 
परहलन हुआ । शाना था हम्माह सुति वो घन्पदाद देवा हुआ आने घर चहा 
एशा यह पथ्टा और बा रहारा है। इसवें हो बाते हुएु--एर तो 
५ उपरश खूत बोशों श॑ चोरी छोडी इनलयें चोरों श्री आत्पा चोरी हे बाए मै 
बच्ची बोर पूपौ---7एसोे गांव मेश्जौ दग दा भौ बषा। अब पोचता बह है 


अध्याय ५: क्षीर-नौर रण 


जीव-रक्षा को अहिंसा का घ्येय माचने वालों के सामने दूसरी कठिताइ्याँ 
भी हैं। बहुत सारे प्रसग ऐसे होते हैं जिनमें जीव-रक्षा का प्रइ्न दूसरे जीवो के 


हितों का विरोधी होता है । आचार्य भिक्षु ने ऐसे सात प्रसग उपस्थित किए, वे 
इस प्रकार है-- 


१--तलाई मेंढक और मछलियों से भरी है । उसमें काई जमी हुई है । 
अनेक प्रकार के जोव-णन्तु उसमें तेर रहे है । 


२--पुराने अनाज के ढेर पडे हैं । उसमें कौडे विचर रहे है | अनेक जीवो के 
खड़े रखे हुए हैं । 


३--जमीकन्द से गाडी भरी है । जम्ीकन्द में अनन्त जीव हैं । उन्हें मारते 
से कष्ट होता है। 


४--कछ्चे जल के घढे भरे है । जल की एक बूँद में जसख्य जीव होते हैं । 


जहाँ जल होता है, वहाँ वनस्पति होती है। इस इष्टि से उसमें अनन्त 
जीव हैं । 


४--हूड़े के ढेर में भीनी खात पडी है । उसमें अनेक जीव-जन्तु तिल-मिल 
कर रहें हैं । अपने किए हुए कर्मों से उन्हें ऐसा अथम जीवन मिला है । 


६-- किसी जगह बहुत चूहे हैं ।वे इघर-उघर आ जा रहे हैं । घोडा-सा शब्द 
सुनते ही वे भाग जाते हैं । 


७---गुड़, चीती आदि मीठी चीजों पर अनेक जीव मंडरा रहे हैं । 


मविल्ियाँ भिसभिना रही हैं । ये आपस में एक दूसरे को मार डालते है। मकखा- 
भकक्‍्खी को मार डालता है। 


तलाई में भैंस आदि पछु जल पीने को भा रहे हैं । 

अनाज का ढिग देख वकरियाँ आ रही हैं । 

जमीकन्द की गाडी पर बैल ललचा रहे है | 

जल का घड़ा देख ग्राय जल पीने आ रही है । 

कूडे के जीवों को चुगने के लिए पखी था रहे है । 

चूहों प्र बिल्ली ऋपट रही है । 

मक्‍्खा मकखी को पकड रहा है । 

भैंसों को हाकने से तलाई के जीवो की रक्षा होती है । 
बकरियों को दुर करते से अनाज के जीवो की रक्षा होती है । 
देलो को हाक देने से जमीकन्द के जीव बचते हैं । 


श्ग्ट सिस्‍्ु गिचार दर्शन 


आाशिर ब जाए ही महीं तद बह उतरी लोज में घर पड़ी और भूमती फिरहौ 
नहीं शा पहुची | शपने साथ चने का आप्रह किया किसतु उन्होंने ऐसा करने ते 
इम्कार कर दिया । बह ब्याऊुर हो रही णौ। उसने कहा--आप अरे हीं हो 
में कुएं में गिर कर आत्महत्या कर छूंगी । उत्होने कबहा--हम जिस सीच कर्म 
नो छोड़ चुके उसे फिर रुद्दी अपनाएंपे। उससे तीनों की बात सुमी-सतमुती 
कर कुए मे मिर कर आत्महस्पां कर सी | 

मह हीसरा व्यमित्रारिमों का इष्टाख है । दो बातें इसमें मी हुई । एक हो 
साधु के उपदेश से व्यमित्ररियो का बरुराचार सघूटा और बृसरी--उ सके कारण 
बह बैस््या कुएं में सिर कर मर गई। अब कुछ उसर की औए 'बढें / यदि चोरी 
त्पाग के प्रसंग से बचने गाछे बम से चोरो को हिसा-त्याव के अंग में बभतेगात 
बकरो से कसाइयो को हिंसा हुई माती छाय तो स्यमित्राए-स्पास के प्रसप में 
वेश्या के मरते के कारण उत तीनो ब्यक्तियों गो हिंसा हुई, यई मी मानी 
होमा ।*१ 


१--शबुकम्मा । ५.१ १ 
एक औोर चोरें पत पार दो बसे दजो हों धोराें आागषाण। 
शौजों दोइ फरें ब्ममुमोरनां एतीनाँ राहो पौटा फिएतंण आंच पर 
एक जौ इर्में त्सकाय भा इचाव हो बीओं पर मां ग्रांच। 
तीजों. फिस इस्पे. मारीगां ए तौनूई हो जौब हिएक जांच । 
एक दुसौर सौर इरप्शों बको सेगहे ह्वो ते तो दूजे परच ओग! 
शीओं पिन मको जर्नें प्ेजीगां एसौनां रेद्ो ्र्म तबो बंध दोय 
ए क्ास्प थे. सतपर मिया प्राक्योष्पा हो भाँप्पा मारग अब) 
दिल किलर ओीषा में धापां उफ्ता दिक्तों सुणजों हो विषरा स॒प म्माव के 
और. दिंसक में इुसीलोगा यार ताँई हें दौयो सार्पा उपरेस। 
सदॉरनें साइथ रा तिरबद दौगा एबो ऐे हो जिण इया पर्म रेप / 
स्वास शर्म चारित तीम ततनों शाददां ग्रैणो हो डिय बी टठप्गार। 
संहो किय शाएण हुआ शइनां खतारपा हो रा तार थी पार॥ 
# हो चोर तौनू समक्तपां यम अनह्यो रे पी में बा ऐेम। 
दिकक. तीन. प्रतिषोपौगां जौब दचौदा हो दो माएह री मैम ? 
सौस आदइरपैशो हगी शप्ती पी है पूजा मदि जावे 
ढारों बाप धर्म शहीं साद में यहा घूभा हो तीनू इंटिगा मांग 
फस ही पन्चौ राजी हुई घन रा्थराँ जौर बयौया दो त पिन द्वाफती जाद। 
माप कि साप्ण रहीं तदइगां आरी ते विनर हो सही धबो9 शाव # 
दोए खुइ पभिप्पाती इस बढें और बचौशा हो फल रो गे सम । 
हो बसरी सरचा. २ कैसे सकती सूई पो विचरा हुपर्मे कर्म 
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जीव-रक्षा को प्रधान मानने वाले इन कठिनाइयों का पार नहीं पा सकते, 
तब बड़ो के लिए छोटे और वहुतो के लिए थोदे जीवों की हिंसा को निर्दोष मान 
केते हैं । किन्तु इस मान्यता से अहिंसा का सिद्धान्त दूढ जाता है। महात्मा 
गांधी ने भी ऐसे प्रसण की चर्चा में बताया है--'एक भाई पूछे छे-- माना 
जन्तुओ एक बीजा नो आएार करता अनेक बार जोइए छीए। मारे त्या एक 
घरोली ने एवो शिकार करता रोज जोऊ छू , बने बिलाडी ने पक्षीओ नो । थु 
ए मारे जोया करबो ? अने अट्कावता वीजानी हिंसा करवी ? आदी हिंसा 
अनेक थयाज करे छे, जमा आपणे शु कु ? में क्षावी हिंसा नयी जोइ छु ? 
घणीए वार घरोली ने वादानों शिकार करती अने वादा ने वीजा जन्तुओंना 
शिकार करता में जोबया छे। पण ऐ “जीवो जीवस्य जीवनम्‌' नो प्राणी 
जगत नो कायदो अटकाववानु मने कदी कर्तव्य नयी जणायु । ईश्वरनी ए अगम्य 
मूच उकेलवानो हु दावों नथी करतो” 


अहिंसक सब जीवो के प्रति सयम करता है, इसलिए वह सब जीवो की रक्षा 
करता हैं। सामाजिक प्राणी समाज की उपयोगिता को ध्यान में रखकर चलते 
हैं। थे अपने उपयोगी जीवों को वचाते है और अनूपयोगी जीवों की उपेक्षा 
करते हैं | उपयोगिता और अहिंसा का सिद्धान्त एक नही । गाधीजी ने जो उत्तर 
दिया" बहू काका काछेलकर को नहीं जचा | तब किशोरलाल भाई ने इसके 
साथ अपनी व्याख्या और जोड दी, वह यह है-- 

“'मन्र तटस्थ या उदासीन हो तो बचाने का प्रयक्ञ नें किया जाय । जीव को 
बचाने फी छरत्ति जाशत हो जाए, दया भाव उमड पडे तो उसे दबाने की अपेक्षा 
जीवों को बचाने का प्रयक्ष करना अच्छा है (”* 

यह करुणा के उभार की बाल है । गाघीजी ने जो कहा वह प्रकृति के नियम 
और साम्राजिक उपयोगिता की वात है। अहिंसा की बात इससे भिन्न है और 
सूक्ष्म है । 

अहिंसावादी और उपयोगितावादी अपने रास्ते पर कई बार मिलेंगे किल्तु 
कच्त में ऐसा अवसर भी आएगा जब उन्हें अलग-अलऊूग रास्ते पकड़ने हॉगे और 
किसी-किसी दिला में एक दूसरे का विरोध भी मानना होगा। 
१--धर्मोदय पु० ६३ 

वा ज प्राणिओोले वचावनानो आपणो धर्म नथी। गरोली जीवडाने खाय छे शे 

शु आना पहेल से कोई काले जोयु' नथी १ गरोली पोतानों खोराक झोधे छे अे्ा 
मेटले के कुदरती व्यवस्थामां पदवाजु में मार क्तेव्य सान्युं नची । जे जानवरोने 
आपकणे स्वार्थ खातर के शोख खातर पालीए छीए. तेमने बचाववानो घ्मे आपणे 


माथे लीधो छे ओेथी आगल आपणाथी जवाय नहीं । 
*--चर्मोदय « छू० ६३ 





११० सिप्ु विचार इशेत 


साय को हांकने से जछ के जीबो की रसा होती है । 
पश्ियो को उड़ा देने से क्डे के दीब जीगित रह बाते है। 
जिसकी को भगा रिया जाय तो भूड़े के घर शोक महीं होता। 
मफझे को घोड़ा इधर उभर कर देने छे मक्‍खी बच बाती है। 
पर अर्हिसा के क्षेत्र में सब बीग समात हैं। कठिताई यह है कि किसको 
भमाया बाय और दिसको भचाया जाय ? मैसे को हंका बाम तो उसे कृप्ट होता 
है और त हांका जाय धो तराई के बीग मरते है। ऐसे प्रसंसो में महिितक ता 
अर्म यही है हि महू सममाव रखे । विस्ती के बीच में हे पडे।' 
१--असुकपा  / १ ११ 
थाडो भरीगों ७ डेटझ माहतत्यां मई मीसय पूछ रो पूर हो। 
सूट पदांगय आदे म्सेक स्‌ एस बाबर मरीया भ्रस्थ हो7 
सुछौया पॉग तगो डिएछो पत्पो माह त्ठां मे हैस्‍्नां अपान हो! 
सुरुस्यां इशदिक अति पजा डिस विस करें तिप मॉँगदों? 
एक गाशे भर्तों अमौपरर स्‌, ठिसमें जीब फ्याऐे ध्रम्तदो! 
आ्यार॒प्रम्या ध्यार पथरांथ छें माल्या दुष्ट प्मो मम्तंत होगे 
व्पषा पांणी रुपया साद्य मत्या बपा जीग ऐैँ आफाछ मीर दो! 
मीसय पूलण भादि अठां पत्ती स्ममिं शनम्त बताबाछे बीए दो / 
रात भीगों रझूडी छा क्‍गी सौंडोठा गपरैगा जांभ हो। 
टहपल टछबल .. बर रा यानि कर्मा मांस्माओ शाप हो | 
कायक जायगां में र॑रर मा फिर आमा साहमां अजायद्वो। 
ओडों सो खत्दों सांभलत तो जाओ दिप्लोदिप्त भाग हो # 
पुर सॉड णाँद मिसर्टान में जीब (िड्ढ रिप बोम्पा लायदो। 
माक्यां में मांगा फिर रशया त तो हुआ सांदोमां भाय दोज़ 
मां डेसी में आर मेंसीयां पांग इऑ कफ भाग दो। 
मां आए ब्लर॒ पाजरा मार्दों भाय झसी छे यायदो। 
पंपौ चर डकइशखी।. डपरे अपर पार्से मिक्‍द्री जाबदों। 
मायी में मात्र पड़ से साथु किफनें बचार ऐोडटाबहो४ 
भस्मा दाकयाँ बाहा मांदितं सप्स्ध हैँ साताबाय दहो। 
बक्फां ने असया.. दीया ईशादिक जीत्रत बब बाय होए 
पोद्या सा इछशां में दरा्या तो गम मरें अन॑त ग्य दोज 
वांची क्द्वारािइ दिए विय मरें, मेंटी प्राइज भ दे गागद्रौओ 
खा. गौंशेकादिक बुरओे रहें ओप॑धी से दीगें डशग हो! 
मिन्दी एज़्ार शसर दें ता डएए प्रा धोय ज बाय 
मांस मैं भाषा. पराणछा बह नो माली डट गा्दी जावदों। 
सार्पा २ सफ्ठा.. सारिश ते तो वियेबपरें जाय दोए 
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जीव-रक्षा को प्रधान मानते वाके इत कठिताइयो का पार तही पा सकते, 
तब बड़ों के लिए छोटे और वहुतो के लिए थोडे जीवों की हिंसा को तिर्दोष मात 
केते हैं। विन्‍्तु इस मान्यता से अहिंसा का सिद्धान्त दूठ जाता है। महात्मा 
गाधी से भी ऐसे प्रसय की चर्चा में बताया है--एक भाई पूछे छे- नाता 
जच्तुमो एक बीजा नो आहार करता अनेक वार जोइए छीए। मारे त्या एक 
घरोली ते एवो शिकार करता रोज जोक छ , अने विलाडी ने पक्षीओो नो । शु 
ए भारे जोया करवो ? अने अठकावता बीजानी हिंसा करवी ? आदी हिंसा 
अनेक थयाज करे छे, जमा आपणे शू करवु ? में आवी हिंसा नथी णोइ शु ? 
घणीए वार घरोली ने वादानो शिकार करती अबे वादा ने बीजा जन्तुओँना 
खिकार करता में जोया छे। पण ऐ 'जीवो जीवस्य जीवनमू' नो प्राणी 
जगत नो कायदो अटकाववानु मते कदी कर्तव्य तथी जणायू । ईश्वरनी ए अगम्ध 
गूच उकेलवानो हु दावों नथी करतो” 


अ्हिंसक सब जीयो के प्रति सयम करता है, इसलिए वह सब जीबो की रक्षा 
फरता है। सामाजिक प्राणी समाज की उपयोगिता को ध्यान में रखकर चंलते 
है। दे अपने उपयोगी जीवों को बचाते है और अनुपयोगी जीबों की उपेक्षा 
करते हैं । उपयोगिता और अहिंसा का सिद्धान्त एक नहीं । गाघीजी ते जो उत्तर 
दिया" वह काका कॉलेलकर को नहीं जचा | तब किशोरलाल भाई ने इसके 
साथ अपनी व्याख्या और जोड दी, वह्‌ यह है-- 

“प्नन तटस्थ था उदासीन हो दो बचाने का श्रयक्ष न किया जाय । जीव को 
बचाने की छृत्ति जायत हो जाएं, दमा भाव उमड पे तो उसे दबाने की अपेक्षा 
जीवों को बचाने का प्रयक्ष करना अच्छा है ।* 

यह करुणा के उभार की बात दै । गाघीजी ने जो कहा वह प्रकृति के नियम 
और सामाजिक उपयोगिता की बात है । गहिंसा की बात इससे भिन्‍्त दै और 
सूक्ष्म है । 

अहिंसावादी और उपयोगितावादी अपने रास्ते पर कई बार मिलेंगे कि्सु 
अस्त में ऐसा अवसर भी आएगा जब उन्हें अछग-अलग रास्ते पकड़ने होंगे और 
किसी-किसी दिल्ला में एक दूसरे का विरोध भी मानना होगा। 

१-धर्मोदिय पथ्रु० ६३ 

वधा ज प्राणिओने बचाबनानो आपणो धर्म नयी। गरोली जीवड्डाने खाय छे ओे 

शु आजा पहेलां मे कोई काछे जोयु नयी ४ गरोली पोतानो स्रोराक शोधे छे ओेमा 

थेस्ले के कुदरती व्यवस्थामां पस्वाशु में मारु कतंव्य मान्यु नची । जे जानपरोने 
आपमे सवार खातर के झोख खातर पालीए छीए. ठेमने बचाववानो ध्मे जापणे 


माथे लीघो छे ओेथी आगल आपणाथी जवाय नहीं । 
२-घर्मोद्य ४० ६३ 


अध्याय: ६ 
संच्च-व्यवस्था 


१ भार्रो कृप हक घछेगा १ 


किसी व्यक्ति ने पूष्ा-- 'मझाराग | मापका मार्य बह ही संभत है मई के 
तक अढेया ?” जादार्य मिशु ते उत्तर में कश्ा-- 'ठसका अगूगमत करेगे छाई 
साध्णी भबतक अड़ा और आधार में धुटड़ घोंगे कत-पाज मादि 
मर्यादा उह्ख॑ंबल दी करने और. स्वातक मन नहीं औैठेपे तब पड़ यह मार 
शहैगा । 

हफने हिये स्याण बताने बाप बछ-पाद माएि ही भार्योंदा का होप के 
हैं और एक हो छ्वात में पढ़े रहते हैं--एसप्रकार वे स्रिविक्त हों घते हैं। 
मर्मारा को बहुमात रैकर अछने बाढे शिविक पहीं होते । 


२ धर्म शासत 

भर्म आराणगा है। दह स्ववभ मत से होती है! मत की स्वतरवा का | 
(बह बाहरी बत्वन से शूष्त हो और सपनो राहण मर्यादा मैं बंधा हु हो। 
कारूत बाइरी बर्दत है। घार्मिक सिनस काटूत रही हैं | थे पषणाये रहीं श्र । 
जर्त की जाराबता गरतेगाते सटे शव अंपीकार करते हैं । 

आाभार्य जिलु ते तेरापस्व-सभ को संपठित किया | उडी पुष्णतत्पा कै डिमि 
शतेक म्योबाएं सिर्धाष्ित हों । शरद उत्होंने विशेष अर्पादाएँ बताती चाही ता 
सब धाु-धाप्ििपों वो प्रूष्ा। उहोंने हो गह इच्चा प्रषष री हिपें छेड़ी 
बाएऐँ। 


१० मिक्‍्पुवप्टाक्त / १ ७ प १९१ 
३०--स्पिलित ! १८३६ 


अध्याय ६: संघ-व्यवस्था ११३ 


फलित की भाषा में कहा जा सकता है कि मर्यादाओं के निर्माण में सूक 
आचार्य भिक्षुकी थी और सहमति संवकी। सर्योदा किसी के द्वारा किसी पर 
थोपी नहीं गई, वल्कि सबने उसे स्वय अपनाया । 
आचार्य भिक्षु सुक-बूक के घनी थे । उन्होंने व्यवस्था के लिए अनेक बातें 
सुझाई, इसलिए वे मर्यादा के कर्ता कहुलाए। पर धर्म-शगसन की दृष्टि से 
मर्यादा की सृष्टि उत सबसे हुई है जिल्होते उसे अगीकार किया । घर्म वैयक्तिक 
ही होता है, किन्तु जब उसकी सामूहिक आराघना की जाती है तव वह शासत 
का छप छे लेता है । 
» ३ * भर्यादा क्‍यों ९ 
शासन व्यवहार पर अवलम्धित होता है) साधता का स्रोत अकेले में अधिक 
स्वच्छ हो सकता है किन्तु अकेले चलने की क्षमता सब में नही होती । दूसरों का 
सहयोग किए-दिए बिना अकेला रह कर आगे बढ़ता महात्‌ पुरुषार्थ का काम है। 
जैन-परम्परा में एक कोटि एकल-विहारी साधुओ की होती है। उस कोटि के 
साधु दरीस्वछ, मनोबल, तपोबल और ज्ञालवलछ से विशिष्ट सामर्थ्यवान्‌ होते हैं। 
दूसरी कोटि के साधु सघ-बद्ध होकर रहते हैं | जहाँ सघ है वहाँ वन्धन तो होगा 
ही । क्षबेले के लिए भी वन्धत त हो, ऐसा तो नहीं होता । उसका आत्मानुश्ासन 
परिषक्ष होता है और वह अकेला होता है, इसलिए उसे व्यावहारिक बन्धनों की 
अपेक्षा नहीं होती । 
सामुदायिक जीवन में रहनेवाले साधुओं में अधिकाद हढ मनोवल वाले 
होते है, तो कुछ दुर्बंल भी होते है । सबका लात्मानुशासन, विवेक और वैराष्य 
एक सरीखणा नहीं होता । मात्मिक विकास में तारतम्य होता है, उसे किसी 
व्यवस्था के निर्माण से सम नहीं वताया जा सकता । जीवन-यापत और व्यवहार 
के कौणल में जो तारतम्य होता है उसे मर्यादाओं द्वारा सम किया जा सकता 
है । एक गृहस्थ तम्बाक्‌ सूँघता है और दूसरा नही सूँघता । दोनों साधु बनते हैं । 
तम्बाकू सूंघनेवाला साधु हो ही नही सकता--ऐसा नहीं है । फिर भी यह एक 
व्यसन है | व्यसत साथु के लिए अच्छा नहीं होता । उसे मिदाने के लिए भरयादा 
का निर्माण किया जाता है। हमारे सघ में कोई भी साधु तम्बाकू सूंघनेवाल्ा 
नहीं है | पहले कुछ थे । उनके इस व्यसन को सिठाने के लिए मर्यादा बती कि 
विशेष प्रयोजन के बिना कोई भी साधु तस्वाकू त सूँघे और किसी विश्येष प्रयोजन 
से सूँचे तो जितने दिन सूंघे उतने दिन दूध, दही, मिठाई आदि “विगय' न 
जाए ।* इस मर्यादा ने तम्बाकू सूँघने वालों ओर न सूंघने वालों का भेद मिटा 
दिया । जाज कोई सी साधु तम्बाकू सूंघने वाला नहीं है | 


१--भर्यादाबलि 
* ०] 


श्ष्छ मिह्ठु-विचार इन 


४ मर्यावा क्या ? 


डाचाये सब के किये सर्योदाओं का सिर्माण करते है । जे पोपी एहोँ बाती। 
ोपी हुई हो हो धम्मण है हिंसा हो धाए। बडस्‍पूर्कक कुख भी गतंबाता बदिण 
सही हो सकता । अरम-दासन की सर्याशजों को शर्हिसा को मां में मारई-र्षी 
ही कइता चाहिए । सापनाणीह सुति साधमा के पर में गिरिम भाव ग्रे भा 
बादते हैं। सिशिमता अपने माप हही आती । उसके छिए जे बाभाये गा मार 
रहते भाहते है। छात्रार्य उन्हें भमुझ-अमुक प्रकार से जात्मतिक्‍्तर्ण के लिर्ेश ऐ 
हैं । वे ही मर्मारा बन जाती है । 
£ मर्यादा का मूएय 
सर्यादा क्षा मृस्य साइक के बिवेक पर तिर्मर होता हैं। तीर का महोमार 
झाषता की शोर भुरा हुमा होता है व गह समय गियत्रण भाहता है! मोर 
पृश्मबाह्‌ बन जाती है | छातक बाबमा से संटवता है ठव मर्पॉदोओं का पूरी 
बट बाठा है! भात्मातृ्तासत की मर्मौदा का अगमृह्यतत होथा देश 
धाषड़ों के किए कमी-ुमी जात्रार्य को बाहरी गिमत्रध भी करता पहही 
है। यह करता चाहिए मा गड्ढी, यह ग्हिसा की दृष्टि ते गिभारणीय है द्शि 
संभीय लौरन में ऐसा हो ही थाता है! बाहरी विसंतर् पर आषारित मयौवाईँ 
सं के ठिये आवस्यक होती होगी रिन्‍्दु प्भगा की दप्दि ते उतरा ढोई गुर 
नही है। राबता की एस्टि से मूल्यदानू सर्योदाएँ कै ही हैं णो बाह्मागुणासत े 
उपज हूँ । 
६ मर्यादा की ईष्ठभूमि 
अदा के पृत में प्रत्येक सर्मावा शो धुरक्षा अप़्त मापमें होती ॥ 0 
वृष में बह सइद कार्मकर सही रहती । जिस स्पिति को छब बसा भाहिए बा 
टीड समय पर बदल थाए, थो परिचाम अच्छा जाता है और परत थागे छएतो 
का उम्र द्वीता है तो बह अइछती अवस्य है किस्तु प्रतिशिया कै तोष । (4 
मर्यादा बडी ई जिसे पाछनेबालों श्रौ पढ़ा प्रास हों। जिसके प्रति निमानेवातों 
का मिश्र जाय अधदाधौस हो आहोचड हो बह आहत तम हु दिए हरी 
मरी और टिए' बर भौ हित री वर हपही ! धार्रिद इस्टियोष मै ल हो 
मर्पापाओं का बाठन रिया जा लगता है मर हगराया णा सता है। प्रह्षा 
वाहुभ पएे बाज घद्ादाएे हो हृदयदात्‌ ही तमी उपरा तिवौह हो शरता है 
आजा सिशु ने अपने प्रिय पिप्य भारीमाझशौ मै बाद्ा--/वरिं गुर धर 
हिदली से शाओौ बताई शो प्रसयेषः सामी के किए हैता ( शिगिगिसौय झागात ) 
जाता होगा /! 


रध्याय ६: संघ-ज्यवस्थां ११४ 


उन्होंने उसे स्वीकार करते हुए कहा--'गुरदेव! यदि कोई झ्ूठमूठ ही 
डामी वता दे तो २! 

आचार्यवर ने कहा--"सेला तो करना ही है । खामी होने पर कोई उसे 
बताए, तो 'तेल्ला' उसका प्रायश्चित हो जाएगा । खामी किये बिना भी कोई 
उसे बताए, तो माल लेता कि यह किये हुए कर्मो का परिणाम है ।” 

भारीमलजी ते क्षाचार्य कौ वाणी को सहर्प शिरोघार्य कर लिया ।* तर्क 
से यह कभी शिरोघार्य नहीं किया जा सकता था । 


एक आचार्य ने अपने शिष्य से कहा--“जाओ, साँप की हूम्वाई को नाप 
आओ |” दिष्य गया, एक रस्सी से उसकी रूम्बाई को नाप छाया। आचार्य 
जो चाहते ये, वह नही हुमा । आचार्य ने फिर कहा--"जाओो, साँप के दाँत 
गिन आओ ।” शिष्य गया, उसके दाँत गिनने के लिए मुंह में हाथ डाला कि साँप 
ने उसे काठ खाया । आचार्य ने कहा --“बस काम हो गया ।” उसे कम्बल उढा 
सुछा दिया । विप की गर्मी ने उसके छरीर में से सारे कीडो को बाहर फेंक 
दिया । 
अधिकाद् छोग जो अपने आपको कूटनीतिक मानते हैं, अहिंसा में विश्वास 
नही करते । णहाँ हिंसा है, वल प्रयोग है, राजसी एृत्तियाँ हैं, वहाँ हृदय नहीं 
होता, छलना होती है । छलता और श्रद्धा के मार्ग दो हैं। श्रद्धा निपछुल भाव 
में उपजती है। जहाँ मेता के तर्क के प्रति अनुगामी का तर्क आता है, वहाँ बडे- 
छोटे का भाव नहीं होता, वहाँ होता दै--त्क की चोट से तक॑ का हनन । 
आज का चतुर राजनयिक तर्क को कवच मानकर चछता है, पर यह भूछ 
है। प्रत्यक्ष या सीधी बात के लिए तर्क आवश्यक नहीं होता। तर्षफ का क्षेत्र 
है, अस्पष्टता । स्पष्टता का अर्थ है, प्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष का अर्य है, तर्क का अविपय । 
तर्क की अपेक्षा प्रेम और विश्वास अधिक सफल होते है । जहाँ तर्क होता है, 
वहाँ जाने-अनजाने दिल सन्देह से भर जाता है । णहाँ प्रेम होता है, वहाँ सहज 
विश्वास बढ़ता है । 
अहिंसा और कोरी व्यवस्था के मार्ग दो है। अहिंसा के मार्ग में तर्क नहीं 
बता और कोरी व्यवस्था के मार्ग में प्रेम नह्टीं पत्पता । तर्क की भाषा में दोनो 
को अपूर्ण कह्ठा जा सकता है, पर भ्रेम कभी अपूर्ण नहीं होता । प्रेम की अपूर्णता 
में ही तर्क का जन्म होता है । प्रेम की गहराई में सारे तर्क लीन हो जाते हैं । 
बह विराद्‌ प्रेम ही अहिंसा है, जिसकी गहराई सर्वभूत-साम्य की भावना से 
उत्सत होती है जौर आत्वौपस्थ बरी सीमा में ही फिर विलोन हो जाती है । 


१--मिक्ष जश् रसायण ११ ६-१० 


श्१ई सिक्लु विचार दरार 


एमारे बिए्हास प्याद्टारस्पर्शी मबिक है इसपिए यह मार्म हमें निर्रिण प्री 
लता । स्पवह्माए-ौशक् में हमारी डिशुद्ध आन्‍्हर्ति प्रृृत्तियों को बुरी उप 
इशोच रसा है। गस्‍्मकता मह है कि हुए गअपनो स्कत'-स्‍्फूर्त बहा कप्ण कौ 
प्रदृत्तियों को ब्यवह्ार की संझीर्म सीमा हे बाहर जाते दें। मर्मारा कै और्िय 
का इएंत हमें गह्ढीं होवा । 

आदार्य माय्मकजी मे अपने उत्तपाषिक्रार पत्र में शो ताम छिखे। गति 
जीसमछणी में उनते प्रार्थना की--पुस्देष | इस पत्र में साम एक ही होगा भाहिए 
दो रहीं । आपने रुहा--थीतमछ  कछेदसी और रायचरत मामा मायने हैं। 
दो माम हो टो कया भापत्ति है ? मुनिबर ते दर अनुरोध गिया कि भाग हो 
पुऊ ही होता चाहिए, रस जाप चाहे जिसता। आभायंबर गे छेठतों का सारे 
हृंदा दिया । उनका सोम स्िक्ता बया जे रत्होंने मुई का प्रसार माता टी 
हिमा रहे भी पुर का प्रस्माई माता । यह प्रेम ग पृषठा है। मर प्रेम बएत 
होता हो गाम इसे की स्विति में बहुद बडा गिगाद उठ एड़ा होगा। गैलरी 
पूर्षठा में मपझ हुए भी महीं होता । 


७. भर्योदा की घपेष्ला क्यों १ 


पर्यादा हा भाश्य मोम्य व्यदस्बापक हे हाथों में ही मुरध्षित पता है । 
अधिकारी प्यकति दब बपता या मपते आस-प्ात था हित बेफते क्र शीता 
ह॥ भर्वादा पाशमे बारों की दृड्टि में सम्यह मर भाठा है। उतरी 
सके फिए शमाह हवा जाती है। स्पदस्दा कौ मी ग्यबस्दापर ने प्रठि झा 
लाती है। एप एस प्रकाए भौ हा णा शगता है ति ब्यगस्थापर वी बी ते 
ध्यषरथा दीर्य-हीन बस आाठी है। स्यगत्वा दी अप्रामालिरष्ा भी उसे अपरदा 
झत्पप्र बरती है। ब्यवस्पा ने प्रति विस्‍्दापत शमी स्थिर होता है. णब जटवश 
अपिफ और बी कम सापग प्रस्याश बरं। ध्यवग्ता वर प्रालगामू गाए 
रखने जे तिए झते हिसी भी ध्यक्ति तो अषिफ मृख्य सिततता बाहिए। 

आदार्प शिशु वी व्यदस्पा इसहिए शाचगात है हि डे अनुशागत ने पा में 
बदूत ही संशय ने । एक बार भी चना है. आचार जिछु त॑ शुति बैगीधिपशी 
को बुलात वे हिये एश् दिशा । उत्तर री खिला । दो हीज गाए आवाज है 
बए भी उत्तर ही जि यो बा। 'हटगा है मैयीराज अप से अह्य होपा+:ण 
झाचाय॑मित्त मे गुहवजी शयावर के पहा। खबातजी हक्षात था और 
आजन ही एुर्ाज मैं बेजीराजजी शगाजी रे बाल झा गे यद मुता हिराँ तो 
आयात में बी बा। डे उती धर्त आभापंदर र हॉग आए और बहता 
डी । शाप बदा--यरय के । बा जी गद्दी बोलता है? वेषौशहदी मे 


अध्याय ६ ; संघ-व्यवस्थी ११७ 


कहा---ुरुदेव । मैंने सुना नहीं था। उनके नम्र व्यवहार ने आचार्यवर को 
प्रसन्‍न कर लिया, किन्तु इस घदता से सव साधुओ को अनुशासन की एक सजीव 
शिक्षा मिल गई ।* 


आचार्य भिक्षु अनुशासन मे कभी शिथिलता नहीं आने देते थे। सिंहजी 
गुजराती साधु थे। वे आचार्य भिक्षु के शिष्य वन गए। कुछ दिन वे अलु- 
शासन में रहे, फिर मर्यादा की अवहेलना करने लगे । यह देख आचार्यवर ने 
उन्हें सघ से अछूग कर दिया । ने दूसरे माँव चले गए। पीछे से खेतसीजी 
स्वामी ने कहा--उन्हें प्रायद्चित दें, में वापस ले आता हूँ। आचार्यवर ने 
कहा--वह फिर लाने योग्य नही है। खेतसीजी ने आचार्यवर की बात पर 
विद्येष ध्यात नहीं दिया । वे उन्हें छाने के लिये तेयार हुए। आचार्यवर ने 
अनुशासन की डोर को खीचते हुए कहा - खेतसी ! तूने उनके साथ आहार का 
सम्बन्ध जोडा, तो तेरे साथ हमें आहार का सम्बन्ध रखने का त्याग है । खेतसीजी 
के पैर जहाँ थे, वही रह गए । फिर सिंहजी की अयोभ्यता और अनुक्षासनहीनता 
के अनेक प्रमाण सुनने को मिले ।९ 
3 ८ * अनुशासन की भूमिका 

अनुकासत की पूर्णता के लिए अनुशासन करने वाला योग्य हो इतना ही 
पर्याप्त महीं है, उसकी पूर्णता के छिए इसकी भी वडी अपेक्षा होती है कि उसे 


मानने वाले भी योग्य हो। दोनो की योग्यता से ही अनुशासन को समुचित 
महत्त्व मिल सकता है । 


आचार्य भिक्षु क्षिष्यों के चुनाव को बहुत महत्त्व देते थे। दे हर किसी 
को दीक्षित्त बनाने के पक्ष में नहीं थे। अयोग्य-दीक्षा पर उन्होने तीखे बाण 
फेंके । जो शिष्य-शष्याओं के लोभी हैं, केवल सम्प्रदाय चलाने के लिए 
बुद्धि-विकल व्यक्तियों को मूँड-मूँड कर इकट्ठा करते हैं, उन्हें रुपयों से मोल छेते 
है, वे गुणहीन आचाय हैं ओर उनकी क्षिष्य-मण्डछी कोरी पेटू ।१ 


१-सिक्जु-दृष्टान्त " १६३, पृष्ठ ६६ 

२-मिक्खु-दृष्टान्त १६६,छष्ठ ६७ 

३--आचार की चौपई ३ ११-१३ 
चेला चेली करण रा लोभिया रे, एकत मत बांघण स्‌' काम रे। 
विकर्ा में मुठ मूड भेला करे रे, दिराएं गरहस्थ ना रोकड दाम रे ॥ 
पूज़री पदवी नाम घरावस्री रे, में छो सासण नायक साम रे। 
पिण आचारे ढीला सुध नहिं पाऊ्सी रे, नद्ि कोइ आतम सांधन काम रे ॥ 
आचाय॑ नाम॑ धरासी गुण विला रे, पेटमरा ज्यांरो परवार रे। 
छरूपटी तो हूसी इन्द्री पोषवा रे, फपट कर ल्यासी सरस आहार रे ॥ 





शर्ट मिक्ष-बिचार दर्शने 


कुछ साथु गहस्थ को इपकी प्रतिज्ञा शिसाते कि शैक्षा मैरे पास दी छेगा 
जौर कही गद्ढी । यह ममत्त्व है । ऐसा करता साधू के दिए अमुषित है ।' 

क्मेक विस ब्यक्ति को साथु का स्वोग पहताने बा्के और अगोप्य गो 
दीक्षित करने बाके मप्वात्‌ की जाशा का उस्सक्‍त गरते है ।" 

अयोग्य सिष्पो की थाड भा रही पी उसका कारण था आतार्मन्पद जो 
झाससा। आअधार्म प्रिश्तु मे रोम कीजड गो पषड सिया। उ्ोने उ 
पर दोनो जोर से सियंत्रण क्रिया। उन्होने एक मसौंवा छिली कि मेरे गाए 
झात्रार्य भारमछडी होंगे । तेरापब में आधार्य एक ही होगा दो गद्दी हो 
छकंगे ।? दूसरी ओर आपने उसी मर्मादा-पत्र मे एक घारा यह ठिसी हि 
भो शिशव्प बताएं थाएँ थे सब मारमरूणी के मात से बनाए बाए। एसक 
ड्वारा स्िप्प बताते पर भी नियल्ण हो अगा । भो जाहे बह माचार्य भी नहीं 
हो सकठा और को चाहे बह सिप्य भी सही बता छकता। आधार्य हुए बिता 
पिप्प दैसे बाएं और द्विप्यों के बिना मात्रार्स *ंसे बले ? यह उमगत' पा 
रचकर काचरार्मबर सयोग्य दीक्षा की बाड़ को रोकने में घुस हुए। 

आधार्य मिन्नु ते एक झपदाद रखा बा--मारमही प्रसतत होकर हिसी 
साघु को रिष्प बताने की ए्वीकृति व॑। तो बह बना सकता है। इछ गिबिं का 
प्रयोग मह्ीं हुआ । 

कुछ गर्षो तक सापु किसी व्यक्ति को दीकित कर आधार्य को तौप हैते ने 
पर अब बह परम्परा भौ सहों है। बतंमान में जौतती भी दौक्षाएँ होती हैं 
उनमें मिश्पातने प्रतिएत आत्रार्य के हाथों से ह्वी सम्पन्‍्त होती है। एक प्रतिशत 


१--भाषार दौ चोपरें ११८१६ 
दिप्णा से तो भो आगे करीजे ओर क्‍ग॑ दे पालली। 
कुगुद एडबो सूस कराबे ए चोर ठुपी चारू ली। 
ए बा थी ममता छागे एइस्पसू मेक बाग जौ ॥ 
सस्तोत रे चोबे जोश डंड प्रो जिक्र ॥ 
प-बह्दी १२११४ 
बबेक जिद में सांस पहराएं, भेप्लौ करे भाह्दाा जौ। 
सामप्री मे आब  बंदाब फिर फिर करे छबार जो 
शजोप में दरिप्या दौजों त॑ मग्वतरीलाम्याबारजी। 
मसीत री टंड गृूस मे मार्स्यों, ले बिठस हुत बेकार जी त 
३-+स्मीठठ 7 १८३९ 
ड४--अहरं! १८३९ 


अध्याय ६ ' संघ-व्यवस्था ११६ 


कही अन्यत्र आचार्य की स्वीकृति से दूसरे साथु-साध्वियो द्वारा सम्पन्त होती है । के 
आचार्य को दीक्षा का सर्वाधिकार देवर भी उन्हें एक धारा के द्वारा फिर सचेत 
किया है--“आचार्प भी उसे ही शिष्य बनाएँ जिसे और-और बुद्धिमान्‌ साधु भी 
दीक्षा के योग्य समझे । दूसरे साधुओं को जिसकी प्रतीति हो उसीको दीक्षा दें, 
जिसकी प्रतीति न हो उसे दीक्षा न दें । दीक्षा देते के वाद भी कोई अपोग्य हो 
तो बुद्धिमान्‌ साधुओं की सहमति मे उसे सघ से पृथक कर दें।* 

दीक्षा लेने का मुख्य हेतु वैराग्य है, किन्तु कोरे वैराग्य से सयभ की साधना 
नही हो सकती | विरक्त आदमी इन्द्रिय और मत का सयम कर सकता है किन्तु 
सयम की मादा इससे भी आगे है । भगवान्‌ ने कहा है--जो जीवों को नहीं 
जानता, अजीवो को नहीं जानता वह सयम को कंसे जातेगा ? जो जीवो को 
जानता है, अजीवो को जानता है, वही सयम को जान सकेगा ।? जीव है, 
अजीव है, बन्धन है, उसके हेतु हैं, मुक्ति है, उसके हेतु हैं ।॥ साधक के लिए ये 
मौलिक तत्त्व हैं। इन्ही के विस्तार को नव-तत्त्व कहा जाता है । 

आचार्य भिक्लु ने लिखा कि दीक्षार्थी को नव-तस्वों की पूरी जानकारी 
कराने के वाद दीक्षा दी जाए ।३ आचार्य भिक्षु अपने जीवन में सदा सतर्क रहे । 
उत्दोंते अन्तिम शिक्षा में भी यही कहा--“जिस-तिस को मत मूड लेता, दीक्षा 
देने में पूरी सावधानी रखना ।४” इस प्रकार अयोग्य दीक्षा पर कडा प्रतिवन्ध 
लगा उन्होंने अनुशासव की भूमिका फो सुदृढ बना दिया | 


3६: अनुशासन के दो पक्ष 


अनुशासन आत्मशुद्धि के लिए भी आवश्यक होता है और सामुदायिक 
व्यवस्था के लिए भी । इनमें एक नैदचयिक पक्ष है और दूसरा व्यावहारिक | 
मुनि जीवन भर के लिए पाँच महात्रतों को अगीकार करता है, यह नैद्चयिक 
अनुशासन का पक्ष है। 
१--लिखित १८३२ 
*-दशबेकालिक ४ ९९-१३ 

जो जीबे वि न याणाइ, अजीवे वि न याणइ। 

जीवाजीवे अयार्णतो, कदँ सो नाहीइ संजम॑॥ 

जो जीवे वि वियाणाइ अजीवे वि वियाणइ। 


जीवाजीबे वियाणंतो, सो हु नाहीइ संजमं ॥ 
३-जलिखित १८३६९ 


४-चघही १८६९ 





4२० सिन्षु विचार दर्शन 


महादवतों को एक-एक कर स्वीकार नहीं दिया था घकता । इसड़ा छरीडार 
एक हौ साथ होता है। माचार्य मिक्षु कै शरव्दों में महावत उस बागे में पिरेई 
है साला है जिसमें मगकों के जीच-मीकऊ में भौँठ ही होती । मे एक ही प्रण 
बाये में एक घातर होते हैं औौर बागा टूटठा है दो सार के सारे मगड़े दिए रवि 
है। बरुफ्त उस बाये में दिरोई हुई मारा है जिसमें प्रत्येक मतके के बोष बट 
होती है। बह एज भाँठ के आद एक होता है और बागा टूटता है ऐो ५% ही 
ग्गका बिरता है सारे के हारे मही बिरते । 

मह्माष्रदों की मु्पद्‌ प्राप्ति को माचार्यत्रः ते छंडाशरमक छेही है 
प्रभफ्ाया ह-- 

गुर >-ह्विता मऱत्प भोरी अइष्मर्ग और परिग्नह मे पाँच महान रोई हैं । 
'एमके हारा चीन १ ले की परम्पा को बसाए रखता है। 

सिप्प --शो भगगग्‌ | शुस्ू की प्रासि के ज्याप नया है? 

गुर --अर्द्िति सत्प कत्पोर्य इद्धानर्य औौर अपरि्चद--पे पाँच महा बृत 
है। छाके हारा चीग अतीस धुल को प्रास होता है । 

फिप्प --पुस्देष | हैं अहिंसा मह्दावत को अंगीकार करवा हूँ। मै शज ते 
मिसों थी प्रकार की हिंसा रहीं करूमा | किसु मुस्तेव ) गाजी १९ मैया ईदगो 
निया नहीं कि प्रै पात्प शैसता प्रोड छहे ) 

गूर --ए/प्प [ इस प्रकार मदाइत अंगीकार नहीं किये था छड़ते । मत 
बोज्ले का त्याय किये दिगा तुम अहिता-महापत्ती रत बन पामोसे ” अस्त 
बोरने बांदा हिंसा में दर्य बदाते में क्यों शेफोष कोटा ? 

असत्प भापी इस सिडाम्त का भौ प्रचार कर पस्सा है कि हिशा पे पौ 
बर्भ हैं तो उसे कौण ऐोड़ेमा ? हूसत्प छर हिंसा दोनों प्ाप-धाष फते हैं) 
बहोँ हिसा है बहोँ अउत्प बचत रो भी हो छड़ता किशु शर्द७ं अकग बषग है 
हड्दों दिखा गर्व है। इसहिए ऋयष्पमापी पहुदर तृम अ्हिया के गहाक्ष्ती हीं 
बत सकते । 

दिव्य --पुस्टेष | मैं हिखा और अतत्प दोतों का त्याय परुया पण्छुरी 
भोरी रहीं छोड सकता । बन के प्रति मे क्‍त्पत्त स्राध्या है! 

गुर ।--तु हित मह्दी करेमा असत्य भी रुद्दी ओसैगा तो बौरी #ते वर 
शरेजा ? हू भोरी करके शत्य बोडेया हो बोधे गा बद ठेरे पास पैसे ऐोवा ? होप 
धुप्ते भोरी पएहे जी पम दंगे ? 

परपरों का बद धुराने ते उस.हूँ बष्ट होता है । पदिसी हो बच्द ऐगा हिती 
है। एस जकार तेए पहला गद्दावत टूट जाएगा और तू यई बड़े गि पते बूचते 
में हिंता रद है दो तेरा दृगरा महाइत जी टूट दाएगा। 


अध्याय 5 संघ-व्यवस्था श्र 

शिप्य--अच्छा गुग्देव । में उन तीनो महायततों शो जबीशार कर लगा, 
पर मैं बरह्ाचारी नहीं धन सबाता । भोग मुझे वहुत प्रिय हैं । 

गुर-अक्ह्मचारी पहने तीनो महाद्रतो को तोढ देता है। अग्नद्वाचय॑ सभी 
गुर्णों को एस प्रकार जन्म डालता द्वै जिस प्रकार घुनी हुई रुई को आग । अन्नह्मचर्य 
के भेवत से जीवों की हिंसा होती है--पहला महाद्रत दूठ जाता है। हिंसा 
नहीं होती--ऐसा कटने पर दूसरा महाद्वत टूट जाता है। अन्नद्मचर्य का सेवन 
भगवान्‌ की आजा के विरुद्ध है, इसलिये तीसरा महान्नत दूढ जाता है। उस 
प्रकार भ्नहाचर्य सेवन से पहले तीनों महाग्रत दूट जाते हैं । 


दिप्प--गुरदेव । में अपनी आत्मा फो वद में कहगा। आप सुझे ये चारों 
महाक्षत मगीकार करा दीजिए । पर पाँचवें महाद्रत को अगीकार करने में मैं अपने 
को अममर्य पाता हूँ । ममत्व को त्यागना मेरे लिए बहुत किन है । परिग्रह 
के बिना भेरा काम नहीं चल सकता। 


गुरु--यदि परिम्नह नहीं छोडा, तो तुने छोटा ही गया ? हिंसा, असात्य, 
चोरी और अन्रह्मचर्य--एन सव रोगो की जड परिग्रह ही तो है। परिग्रह की छूट 
रख कर तू अन्य महाद्वतो का पालन कैसे करेगा ? मनुष्य परिग्रह के लिए हिंसा 
करता है, असत्य बोलता है, चोरी करता है और भोग स्वय परिग्रह है| इसछिये 
परिग्रह रखने बाल घोष महाद्रतों फो मगीकार नहीं कर सकता | 

'िप्य--शुस्देव | केवल परिग्नहू के कारण यदि मेरे घारों महात्नरत दूस्ते हैं 
तो में उसे भी त्याग दूँ गा। में हिंसा आदि पांचों दोपो का मनसा, बाचा, कर्मणा 
सेवन नहीं करूँगा । अब तो मैं महाब्रती हूँ न ? 

गुर--नहीं हो । 

छिप्य--पह कंसे ? 

गुर--लुम केवछ हिंसा करने का त्याग करते हो, कराने का नहीं । इसका 
अर्थ हुआ कि तुम हिंसा करा सकते हो । तब भला भहाग्रती कैसे ? हिंसा करने 
बाला हिंसक है तो क्या करामेवाला हिंसक नहीं है ? 

चर में तो पूरा अनाज ही खाने को नही मिझ्ता और साधु वन कर चहुत 
सारे लोग राजसी ठाठ भोगने लूग जाते है । यह महाश्षत की आराधना का मार्ग 
नहीं है । 

दिष्प--गुरेदेव | में हिसा कराने का भी त्याग करता हूं, फिर तो कुछ दोष 
नहीं होगा २ 


गुद--हिंसा के अनुमोदन का त्याग किये विना भहाश्नत कहाँ है ? हिंसा 
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मरते कराने बारा हिंसक है तो उसका अनुमोइस करते गाहा अत हे 
होपा ? 

फ्रिप्प--अमझ पया हैँ पुक्देष | हिंसा शादि दोषों का छैगने करते कपने 
भऔर उनका अनुमोरत बरने का सता बांचा क्या त्याप बरसे गाय ही रहा 
प्रती हो फ़ठा है। पासत्‌ ! हे ऐसा ही होता चाहता है । 

गुई-थेसी धुम्ह्यारी न्‍च्छा ।* 

पिष्प--एतके टूटने वा हुस क्या है? वि पराजित ढोई महाहत टूर 
बाय तो छेप तो दच रहेंगे ? 

गुई->मह बसे हो सकता है ? 

परिष्प--तो फ़िए मह हतेहो एकता है हि एक दूठसे पर पी हुए 
बायें। 
भुस--एक मिद्धारी को पाँच रोटौ गिहना भा मिष्ठा। बह रोटी रतावे 
बेटा । इसने एक रोटी बदा भसे के पीछे रख दौ। दूसरी ऐटी 6बे पर हि 
सही भी तीर मेंगारों पर, शौबी रोटी का आाडा रुप हाथ में दा और गॉंचरी 
रोटी का बादा कटौती में पड़ा बा। 

एक दुत्ता जाया । कुठौती से जाटे शो सदा कर ले प्वा । उसके पीज-ीमे 
गह मिश्तारी दौड़ । बह दोकर खाकर गिर पश । हपड़े ह्वाप मैं बो एक ऐटी का 
जाट था गह गुक से खर बया । ज्सने बापस आकर देख) कि चूहे के पोजे (डी 
हुई रोटी जिह्ली कै था पही है। थे पर रखी हुई रोटी 6रे पर और मेंपाएँ गए 
रो हुई शेंगारों वर अक्त मई । एक रोटी का बाटा ही रहीं यया पाँचों ऐेटियाँ 
जब्नी सह । दुद ते कहा--पह अकश्माद्‌ हो सकता है पर यह पुमिस्कित है कि 
एक महात्रत्त के ट्रृहो पर सम महाजत टूट बाते है।१ 

महादत मूक्युण है। इसड्री पुशा के किए ही फत्तर-गूों करी सच्ति होती 
है। म्योशएँ रत्तर-गुष है । मूह पूथी ही त एहे णो उत्तरी भृष्ला का प्रभ ही 
मूश्यज्ञीन हो बाता है। 

अनुझासन छर गितय का मूस्य महात्रती बीडत में ही बढ़ता है। इसौसिे 
मझाधाई मिक्र ते एकाबिक बार बडा है डि हे छो समौराएँ की हैं एतका गूछ 
इधौक्तिप है कि दे महाक्रतों डी पुरक्षा के पपाग है। 


१७ आचाए ही भीपर / १४ 
३-- सिक्चु-एप्पान्‍्् । १) ए ४ 
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« १० अनुशासन का उहंश्य 


तीन प्रकार की नौकाएँ हैं-- 
( १ ) एक काठ की, जिसमे छेद नहीं होता । 
(२) एक काठ की, किन्तु फूटी हुई । 
(३ ) एक पत्थर की । 
पहछी नौका के समान साधु होते हैं, जो स्वय तरते हैं और दूसरों को भी 
तारत है | 
दूसरी कोटि की नौका के समान साधु का भेप घारण करने वाले है, जो 
स्वय डूबते है और दूसरों को डुबोते है ! 
तीसरी कोटि के समान पाखडी है, जो प्रत्यक्ष विरद्ध है, इसलिए उनके 
जार में छोग सहसा नहीं पेंसते । 
भेषघारी प्रत्यक्ष विरुद्ध नहीं होते । इसलिए उत्तके जाल में लोग सहसा 
फेस जाते हैं! ।* 
आचार्य भिक्षु ने अनुभव किया कि अनुशासन का भग उच्छुद्धल हत्तियों से 
होता है। अकुश के बिना जैसे हाथी चलता है, लगाम के बिता जैसे घोड़ा 
चलता है वैसे ही जो अनुशासन के विना चलता है वह नामधारी साधु है ।* 
इस युग में श्रमण थोढे हैं. और मुढी अधिक हैं । वे साधु का भेख (मेष) 
पहन कर माया-जाल बिछा रहे हैं ।* इस माया-जाल की अन्त्येष्टि के लिए 
उद्धघोंने भयदाएं की । उनकी वाणी है--/शिष्यो | वस्तो और सुविधाकारी 
गाँवों की ममता मे बंध कर असख्य जीव चरित्र से भ्रष्ट हो गए है। इसलिए 
मैंते ्षिप्पो को ममता मिटाने व शुद्ध चारित्र को पालने का उपाय किया है, 
विनयपूल धर्म व न्याय मार्ग पर चलने का प्रण किया है। भेषघारी विकल 
छिप्पों को मूँड इकट्ठा कर छेते हैं। चे द्षिष्यों के भूखे होकर परस्पर एक-दूसरे 
में दोष बतछाते हैं, एक-दुसरे के शिष्यों को फ्रेंटा पृथक्‌ कर लेते हैं, कल॒हू करते 
हैं। मैंने ये चरित्र देखे हैं । इसलिए मैंने साधुओं के लिए ये मर्यौदाएँ की 
१-सिक्खु-हष्डान्त ३०१, छ०१९० 
२-आचार फी चौपई १ ३५ 
'विण अकुस जिम द्वाथी चाहे, घोड़ो बियर लगाम जो। 
एट्वी चाल कुट्युरू री जार्णों, फदिबा ने साध नांम जी॥ 
इे--बद्दी ३. बु०२ 
समण थोडा नें मुड घणा, पांचमे आरे चेन) 
भेष लेइ सार्था तगो, करसी कूडा फेनवा 


श्र मिशु बिचार दशने 


हैं। किप्प-शाल्या का सन्तोप करा कर सुझपूर्क धवम पाछने गा उपाय हिना 
है। ' 


११ घिचार स्वातल्भ्य का सम्मान 


भारत मे गयतस्थ् का इतिहाछ पुराता है। पणतरत्र का अर्भ है--बगेक 
शासको ह्वाए चक्तित राज्य । जमतस्त्र जनता का राज्य होता है। गैणदख 
की अपेझ्या थमतसत अविक क्किसछीछ है। विकास की दसौटी हैं स्वतस्थता 
स्वतत्दता का मूल्य है जाष्जात्मिक गिचार। 

डेशरर्शत के अनुसार प्रत्येक भ्राए्मा की स्वठस्‍्त सत्ता है। भह अपने ही 
कार्यो द्वारा स्वयं 'बाहित होती है। उसी स्पणस्था अपने जाप मैं तिहित है। 
प्रत्येक आत्मा स्वयं ख्मा है, स्वयं किच्छु और स्वमं कर । 

स्वतख्वता का बास्तमिक मूल्यांकन बार्मिक घयत्‌ में ही होता है। राजनीति 
में पफ्तस्त्र गा खगत्त हो छकता है पर स्वतन्शता का विकास तहीं हो पकता। 
राज्य का पूक मन्त्र है--शक्ति और पर्म का मूक मल है--पविधता। णहीं 
श्रक्ति है ब्ों गियद्धता होगी और जहाँ पगिशता है गहोँ दृश्य की सृद्धि होगी । 

दस की शुद्धि जिस अतु्यासस को स्वीकार करती है बह है बर्म-थासता । 

बिगज्ता से थो अनुसासत स्वौकार करना होता है बह है एम्प-सासत । 

धर्म-गासल हुद्म का प्रासम है। इसलिये उसे एक्शरत्र मजताज बगतर 
लेती राणतीतिक सभा तही दी जा सकती । फ़िर भी पषि हम तामकरण वा छोभ 
संबरण त कर शक तो जाच्षार्य मिशु की छासत प्रणाषतौ को एक्तल्ल और बनता 
का समस्यय कह तकते है । 

एकरख््र इसलिये कि उसमे आचार्य का महत्य पर्षोपरि है। आजार्म गा 
महत्व सर्वोपरि है इसशिए इसे 'एकतरड्र'ं की सज्ञा मित बातो मदि यह 
राजनौटियाद होता । किस्तु य्‌इ बर्म-झासन का एक प्रकार है। इसमे माचार्य 
को मासने के छिए बूसरे बिबध तही डिये लाते करिस्तु सापता करने बारे ज््वर 
सातरार्य को महत्व देते हैं । उतने निर्शेतत में हो अपनी याजा को तिबाँच समझे 
हैं। घतठर्त्र इसलिये कि आतार्ग अपने सिप्यों पर अनुशासन झाइऐ हीं 
किश्तु उगहें उन्हीं के हित के हिए रुसगी आाषस्थपतता समझा गर अनुष्तासित 
मरते हैं। इसकिये यह त कोरा एक्टर्त्र है ललौर स बोरा बततत विश्यु एतरण 
और बततस्य वा समण्यप है। 


अध्याय ६ ; संघ-व्यवस्थी ५२५ 


आचार भिक्षु ते एक मर्योदा-पत्र मे लिखा है--“मैंने जो मर्यादाएँ की 
है, वे सब साधुओ के मनोभावो को देख कर, उन्हें राजी कर. उनसे कहला 
कर कि 'ये होनी चाहिए! की हैं । जिसका आन्तरिक विचार स्वच्छ हो, वह इस 
मर्यादा-पत्र पर हस्ताक्षर करे । इसमें छर्मौषार्मी का कोई काम नहीं है। मुह 
पर और तथा मन में और--यह साधु के लिये उचित नहीं है।“१ यह हृदय 
की स्वतन्त्रता ही एकतत्त्र में जनतन्त्र को समन्वित करती है । 


आचार्य भिक्षु ने अनुशासन को जितना महत्व दिया है, उतना ही स्वतन्त्रता 
का सम्मान किया है| एक ओर कोई साधु मर्यादा को स्वीकार करे और दूसरी 
ओर उसकी आलोचना करे--यह स्वतन्त्रता नहीं किन्तु अनुद्यासनहीनता है। 
स्व॒तत्मता वह है कि जो न जेंचे, उसे स्वीकार ही न करे | स्वीकार कर हेने 


पर उसकी टीका-टिप्पणी करता रहे, यह अपने मतदाच के प्रति भो न्याय 
नही है ।* 


एक साधु ने कहा--मुझे प्रायक्ष्वत्त छेना है पर मैं आपके पास नहीं छूँगा । 
भुझे आपका विद्यास नही है । 


आपने कहा--आलोचना मेरे पास करो, दोप का निवेदन मुझे करो फिर 
प्रायश्चित्त भके उस तीसरे साधु से करो ।” 


प्रायश्चित्त कम-वेशी नही देना चाहिये, यह अनुशासन का प्रश्न है । इसलिए 
आपने आलछोचना किसी के पास करने की छूट नहीं दी । आलोचना आप के पास 
होती है तो प्रायश्चित्त देने वाला कम नहीं दे सकता। 


प्रायदिचत्त आचार्य के पास ही करना चाहिए, पर उस साधु ने दूसरे साधु 
के पास करना चाहा । यह उसकी मानसिक दुवंछता हे और आचारयंवर ने उसे 
यह छूट दी, वह उनकी भानसिक उच्चता हे। यह ऊँचाई उन्हें स्वतत्मता का 
सम्मान करने के फलस्वरूप मिली थी । 


उन्होने एक मर्यादा-पत्र लिखा कि-“जो साधु मुझसे प्रायश्चित्त छे वह मुझ 
में भरोसा रखे । मुझे जेसा दोष छगेगा वेसा प्रायद्चत्त मेँ दूंगा। प्रायक्चित्त 
देने के पश्चात्‌ इसे थोडा दिया, उसे अधिक दिया--यों कहना अनुचित हे । जिसे 
भुभ में विद्वास हो वह यह मर्यादा स्वीकार करे । जिसे मुझ में विश्वास न हो, 
वह न करे । थे अपनी बुद्धि से तोल कर प्रायक्वचित्त देता हूँ । राग-द्वेष वश कम- 
बेक्षी दूंगा तो उसका फछ सुझे मुगतना होगा। इस प्र भी किसी को मेरा 


१--लिखित १८३४ 
२--बद्दी १८३४ 





१२६ मिप्ठु विचार इशंन 


बिए्यास भ हो तो बह बिसी दूसरे सापु स प्रायरित्रत के छे | पर॒प्राजश्थित 
छेमे के बाद दिसी प्रजार का डिप्रह सड़ा ते करे ।”*९ 
एक सापु की भूछ मे उतकौ घिपी हुई महासता को प्रकाप्न में छा दिगा | 
फिर जिसी भी घाघु ते इस भूल को भहीं दुह्राया। 
स्वठन्जठा का सम्मान बही दर सकता ह जो मनुभूति की गद्दराई में शुबकियोँ 
हे शुका हो ! आचार्य सिधु ते बहुत देखा बहुत सुना भौर बहुत सहा । 
आप एक बार बायु रोप से पीड़ित हो गए थे उन दिमोँ की गाए है । 
हैमराणजी स्वामी 'सोचरी' गए। भिप्ता की म्प्रेसी आचार्सबर के सामने एशी। 
एक पात्र में दास चौ--त्र्मों और मूंगो की मिल्री हुई। 
मातरामंबर ने पूछा--यह क्‍यों और भूगों की दाकू किसने मिद्राई ? 
हैमराबजी--मैने 
मआात्रार्मभी--रोगी के दिए मूंग की बार की शोच करता दोष 
डिन्‍्तु थो छहम प्रास हुई उसे भी मिक्ता कर राया है ? 
हैमएलबी--भ्यात गड़ी एहा अनजाने ऐसा हो दया । 
आत्रार्यभी - मह ऐसी कया यहरी बात बी थ्रो ध्यान सही रहा ? बर्णमात 
की आवश्यकता को तू थातठा है फिए अतजाने में यह कसा हुआ ? 
हैमराजजी स्वामी को भात्ार्य मिशु की यह बात चुमी । मे उतास हो एकास्त 
एबास में था सेट गए। जात्रार्य मिशु ते समय की धुई को कुछ बजौर सफते 
दिश्रा । बे खाद्ार कर आए और देमराजबी स्वामी को तम्योधितत कर कहां” 
'जपता अवुल देख रहा है या मेरा 
हैमपणजी प्वामी ते कद्ा-- 'गुस्देश | शपता ही देख रहा हूं । 
जाजार्य मिखु बोले-- मैंने शो कहा है बह चुत फत्फात करते के श्थप 
लही कहा है किन्तु तेरी स्कतत्त्र बुद्धि का सम्मात बे, इसक्तिए कहा है। ठीक- 
टौक निर्णय करने में तू मूल भ करे, इसडिए कहा है । 
१४५ संघ-ध्यबस्था 
भषयमाल्‌ मद्भावौर के समन १४ हजार साथु और ३६ हजार धाध्िवियोँ थीं । 
१ रुक और ११ इचबर के। हतकी सामात्रारी एक थौ। उसका विमालन 
व्यवस्था की दृष्टि से था । प्राजीत समय में साथु-सथ से छात पद बे -- (१) आचार्य 
(२) स्पाष्याम (३) ग्रभी (४) गयाबचओरएक (५) स्वबिर (६) प्रगर्तक और 
(७) अषर्ठिली 
_ ,_->कित ॥वब्डव 
३--मिक्च् इस्टास्त । १६९९ इउ ६८ 


अध्याय 4: सब-व्यचस्था श्र 


इनके द्वारा हजारो-हजारो साधु-साध्वियों का फार्य-सचालन होता था। 
इनमें आचार्य का स्थान सर्वोपरि है। उपाध्याय का काम है सघ मे शिक्षा का 
प्रसार करना, प्रवचत अविछिन्न रहे वैसी व्यवस्था करना | 

गंणी--पुनि-गण का व्यवस्थापक । 

गणावच्छेदक--गण के विकास के लिए साथुओ की मण्डली वो साथ छेवर 
गाँव-गाँव विहरते बाला और उनके सयम का ध्यान रछने वाला । 

स्थविर--बडी उम्र बाला विशेष अनुभवी मुत्ति। 

प्रव्तंक--सयम की शुद्धि और अभ्यास के लिए प्रेरणा देने वाला । 

प्रवर्तिनी -पसाब्वियों की व्यवस्था करने वालो साध्वी] 

एक व्यक्ति ने पूछा --आपके उपाध्याय कौत हैं २ 

आचार्य मिक्षु ने उत्तर दिया--कोई नहीं । 

उसने कहा--हो उपाष्याय के बिना रू पूर्ण कैसे होगा ? 

आचार्य भिक्षु ने उत्तर दिया--सघ पूर्ण है। सात्तो पदों का काम में अकेला 
देश रहा हूँ। 

आचार्य और उपाष्याय एक होते थे--ऐसा प्राचीन साहित्य में मिलता है। 
कआचार्ष साधुओं को गर्य पढाते और उपाध्याय सूच पढाते । जिन शिष्यो को अर्थ 
पढ़ते उनके लिए वे आचाय॑ होते और जिन्हें सुश्र-पाठ पढाते उनके लिए वे ही 
उपा्याय होते । इस प्रकार एक ही व्यक्ति किसी के लिए आचार्य और किसी के 
लिए उपाध्याय होते (९ 

ओघध निर्युक्ति के अनुसार यह कोई आयद्यक नहीं कि आचाय और उपाध्याय 
भिन्न ही हों । एक ही व्यक्ति क्िष्यों को अर्थ और सूत्र दौनों दे सकता है 
और वह आचार्य और उपाध्याय दोनो हो सकता है।* इससे जात पढता है कि 
एक दी व्यक्ति के आचार्य और उपाध्याय होने की परम्परा पुरानी है । पर सातों 
पर्दों का काम एक ही व्यक्ति करे बह नई परम्परा है। इसका सूत्रपात आचार्य 
सिक्षु ने किया । 

यह प्रथम दर्शन में कुछ अठ्पटा सा लूगवा है। दूसरों के अधिकारों पर 
प्रहार और च्यक्तिवाद को बढावा देने वाला कार्य सा छगता है । घोढे विन्तन 
के बाद स्थिति ऐसी नही रही | अधिकार का प्रएन राज्य-शासन में होता है! 
धर्म-शासन में केवल धर्म-पालन का ही मसल होता है। जो भुति बनते हैं वे 
आचाये, उपाध्याय आदि आदि पद पर बनने के लिए नहीं बनते ६ चे आत्म- 


१-्थानांग दृत्ति ७२ ड४३८ 
“-नाजस्यमाचायोपाध्यायें मिन्नैर्सवितव्यम, है 
अपितु क्चिदक्षाबेव सूत्र दिष्पेन्य अवच्छत्वसावेब चार्यम। (ओध० घू० ए० बे 


११८ मिह्ल रिकार ्ण् 


पघाहता के किए मुनि बतते है। जहाँ आत्म-सावता मौस और पइन्‍्ताषना पति 
बग बादी है गईटों भुनित्व दोय बत जाता है। रह्हाँ साभता जाला भी देशो 
है और 5ह का दाम बिते करला हो बह करे वहाँ ताइता अबात और प्रोंपी 
ममिरूपणीय दस्त मर गौण अत हाता है। जिय साधु संघ में पदजा रे 
छर्वोपरि होता है बह प्राशहीन इवग जाता है। ५ और अपिष्ठा की पू हर 
हाई औौमाही नही है । पह शाएपत-सी है। इसका धयूतत-्यम्यूत्त होगा ठी मी 
है कूरित है | इतता बकक्‍हप होता है कि परिस्पिति की ज्तकता मिष्ती है. पे 
मह बड़ भाती है सौर उप उसेशता त सिछने पर बह धाव्व रहती है। 


साकार मिल मे ऐशी स्पबस्या की जिससे किसी भी साह को वाचार्य पररी 
सूश रसने रा अपसर हैँ ते मिले | 


दर्ोंने छिक्षा-- 'बर्तमात माचार्य की इच्छा हो दम जह गुर-झार हरा 
अपने प्विप्प को अपना उत्तराधिकारी भूने उसे सब धाु-शाभ्ियोँ आभाजे पहि 
सें। दव साजु-साल्योँ एक ही अत्पार्य कौ आशा में रहें माह पत्सए 
जौहै। 


हे अथौश डा तेरापंच डे जात्मावी पापु-वाणियों ते बहुत ही माशरियी 
है पाछत डिया है। भाचाय॑ ऑुरूपों मरगे आचार्य हैं। एहें इसके पृरंशर्ष 
आधार्य पृर्य अदर क्राभूगती हे २९ बंप कौ अबस्पा में अपता उत्तपर्षिकारी 
जुता। ऊस सम पात्र छो के अजनब धाषू-सालियोँ बो। उतमें गया आए 
सीने खान भी मे धमी प्रकार के बे । मह्‌ भाँशों देशा वितरण है हैं 
भाजाये पुरूती को श्रंज ने कहो सम्परात दिया थो पाए मशस्तो पूर्वर्त 
कौ देता बा । 

श्रट्ठे जाम गरानकलाछजी अपने उत्तराबिकारी का निर्बाषत नई मगर 

) उक्त? अफस्माए्‌ स्वर्यवात हो पंथरा। फ़िर झापु-्सव मि्ता। है 
साधुओं के मुत्ि काकुजो को चार होगा | उत्होने गुति डाकरबन्दजी के ताम की 
घोषणा की । हर साबु-साध्वियों से रूहें बपता जाता स्थौकाएकर क्रिया 
इमाए इठिह्वात यइ है कि सात्रार्प पद के छिए रगी कोई विष्ार हों हुमा! 


स्वकरया आशिर ब्वदस्तथा होती है। बह प्राथभाएं सका सै गलती है। 
एणारे लाता और साभू अच्ष तक सावता को शविक सद्त्व रेपे हथ सेक 
बचाए पह वा प्रश्त पटिक हद्दी बनेगा । धाजता के मौण होने प९ थो होता 
है तो बोठा ही १। 


१--सकित | १८१२ 





अध्याय ६-; संघ-उ्यचस्था ११६ 


शाचार्य-पद के विवाचन का प्रशक्ष जदिल न बने--इसका सम्बन्ध औरों 
की ब्पेक्षा आचार्य से जधिक है। आचार्य-पद व्यक्तिवाद से जितवा अस्पष्ट 
रह पाए, उतना ही वह विवादास्पद बनने से वचता रहेगा। साधु-साध्वियों से 
भी इसका सम्बन्ध न हो, ऐसा नहीं है। उनका इृष्टिकोण संघ की अपेक्षा 
अपना महत्त्व साधते सें ढूग जाए तो आचार्य-पद की समस्या जठिल बने बिना 


नहीं रह पाती । स्वार्थ की दृष्टि खुलते हो सामुदायिकता का झूप धुघला दीखने 
छाता है। 


१३ गण और गणी 


आचार्य मिक्षु की व्यवस्था में गणी की अपेक्षा गण का स्थान महत्त्वपूर्ण 
है। गणी गण में से ही आते हैं । गण स्थागी है, गणी बदलते रहते है। ये 
द५ के प्रति उत्तरदायी होते हैं; गण के प्रति जैसी निष्ठा एक साथु की होती 
है, वैसी ही गणी की होती है! वे गण की मुव्पवस्था के लिए होते हैं । गण व 
हो तो गणी का अर्थ ही क्या ? 

गण अवयवी है। गणी और साधु उसके कवयव है । गणी की धुलना पेट 
से की जाती है और साधु-साक्वियों फी शेष अवगवों से । पेट से समूचे शरीर 
को दोष मिलता है, सभी अबवव उससे रस छेते हैं ) सभी बीमारियों भी पेट 
से होती हैं। आचार्य की स्वस्थता सबसे अधिक अपेक्षित है। इसीजिए आचार्य 
अपने उत्तराधिकारी के निर्वाचन में अहुत सूक्ष्मता से पर्यो्ोचन करते हैं। 
आचार्य के निर्वाचन में इन बातों पर विश्ेप ध्यात दिया जाता है-- 

(१) आचार-कुशलता (२) गण-निष्ठा ( ३) अनुणासन की क्षमता 
(४) दूसरों को साथ लिए चलने की योग्यता [ ५ ) ज्ञाद और व्यावहारिक 
निषुणता । 

वर्तमान आादार्य को विश्वास हो जाता है और वे अपनी आयु के अन्तिम 
सप्रय के छग्मग था उससे पहले भी जब उचित लगे, सब वे एक पन्र लिख 
निर्दाचित भुनि को अपना उत्तराधिकारी घोषित कर देते हैं। आचार्य भिक्ष 
ने भारणछजी को अपना उत्तराविकारी चुनते समय जो 'छिखत' छिखा, उसी में 
वर्तमान युवाचार्य कग मास जोड एक प्रति लिखी ज्ञाती है और उसमें वर्तमान 
के समी साधु-साब्दियों अपने हस्ताक्षर करते हैं । यह कार्ये उनकी सह स्वीकृति 
का सूचक होता है वर्तमान आचार्य की उपम्धिति में युवाचार्स का छार्य आचार्य 
जो क्षाजा दे उस्ीको क्रियास्ित करना होता है। आचार्य के स्वर्गवास द्वोने 
के पन्‍्चात्‌ उनके सारे अधिकार युवाचाय बेः हस्तगत हो जाते है। मण के 
द्वर वि एक 'पट्टोौत्सव' मनाया जाता है और आचार्य का बहुत सम्मान 
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फिया लाता है। थाचायें का इतता उम्मान मेरी रुस्पता शहीं है रहीं देखते 
को मिछ्े। आबार्य यस के साबु-साब्वियों को उसी प्वरीर के शबपत मातते 
हैं। पेट और दोष मगययों में संबर्य हो तो समूचे छरीर को कठेस होता है। 
आहार बुटाता पेट का काम गहीं है ठो बाहार को पत्रा कर पोष देना ऐप 
अवयभों का काम रहीं है। दोतो अपना-बरना कार्य करते हैं तब छारीर स्वस्थ 
रहता है शक्ति बढती है मौर पौसर्य खझिरुता है। छात्रार्य मिष्रु की स्यगस्वा 
का प्राण पह सापेशता ही है । 
सण्ती का कार्य है पक में समात झाचार, समात विभार और समान पहुपपा 
को लाएं रखता । भाचार हर प्रश्पक्षा की समातता का भूख दिज्रारोंरी 
सैमामता है । जेसा विचार होता है देसा भाचार बसठा है भौर बैसी है परप्ा 
की लाती है। विचारों में अखर राता है तब भाचार भौर पश्पषा में भी 
पे भरा जाता है । 
विचार समान छँसे हो ? पह बहुत बडा प्रसत है। सब जादमी एक ही प्रकार 
से कैसे सोच ? शरीर पर नियरूरण हो सकता है पर दिचारों पर सियर्तण कैसे 
हो? विचारों पर नियन्थण किया छाय तौ व्यक्ति की स्वतत्क्‍्ता तप्ट होती है। 
विचारों को शुसी छूट दी ाम तो एकता नष्ट होती है। पे दोतों अपूर्ण हैं। 
साम्यभादौ एक्तरत्र बिचारो कौ क्षमिब्यक्ति पर तिय्जण लगाते हैं दो बनतरतर्ग 
विचारों की फच्छुद्ध कतापूर्यक जमिन्पत्ति: होती है। शोसों ही दोपपुक्त री हैं। 
बिचारो कौ स्वतम्भता कौ हत्पा ल हो और उच्छुश्ुरूता त मढे, एगता का भागा 
न टूटे इसकिबे किसी तीसरी बारा कौ आवश्यकता है । 
हों सिद्धान्वबाहिता कम होतो है वहाँ गिच्ञार मेद भी कम होता है। 
सिद्धाग्तो की बहराई में बित्रारों के भेर प्तफ्ते रहते हैं। लेत-इर्घत सिद्धांत 
भआादी अधिक है| उप्में दत्त्यों की ध्लादशीम बडी पूस्मता से की पई है! 
मरहिसा और संयम की ऐसी पूझ्म रेझाएँ हैं कि जिनसे योड़े में ह्वी गिषार-मेई 
कौ सष्डि हो जाती हे । इसके साथ अनेकाम्त-रृष्टि जुडी हुई है।बइ ही 
होती तो गिगाद सीमा पाए कर लाता । बनेकाख्स का टीक ठीफ रुपयोग किया 
श्राप तो गिगाद छडे सी लत हों और क्यचित्‌ हो भी थायें तो मे सहसा मिट 
जायें । पर उसका छपमोप बहुत कम किग्रा थाता है। 
देमबर्म कै सम्प्रदायों का इतिहास देशिये | छतकी स्वापता के मूत में 
जिएसा एकास्त है उत्तता अनेरास्त नहीं है। सम्प्रदाप बहुत हैं यहवोई 
बहुत बडा दोप तहीं है| सम्प्दायों में अनेषठा बहुत है पद बढा दोप है। 
शीर तिर्दोण के परचात्‌ छताल्ियों तक सब में एश्ता रएड्टी | बद्यपि स्यव॒स्वा 
की दृष्टि से पुख़ छोर बन अनेक थे । पर संघ एक था। घौर तिर्वाल की इसमों 
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तो या देवपिंगणी के पश्चात्‌ सये की एकता विश्चिल-सी होती गई । वर्तमान 
में केवल सस्पदाय है । सप जैसी वस्तु आज नही है | पहले जो स्थिति संघ की 
थी, वही आगे चलकर सम्प्ररायो की होने छगी । एक ही सम्प्रदाय में अनेक 
मत और बनेक परम्पराएँ स्थापित होने लगी । 
जैनो में आपसी मत-मद होने का मुख्य विषय आग्रम हैं ॥ उनकी धार्मिक 
मान्यता का सर्वोपरि आधार आगम है । दिगम्बर जैत कहते है--भागम रु 
हो गए । इवेताम्दर जैत कहने हैं--कुछ आगम छुप्त हों गए और कुछ आगम 
अभी भी विद्यमान हैं | कुछ प्वेताम्वर सम्प्रदाय ४५ आगमो को और कुछ 
३२ आगमो को प्रमाण मानते हैं । ४४ को प्रमाण मानने वालों में. भी मतेक्‍्य 
नही है और मतैक्य उसके भी नहीं है जो ३२ को प्रमाण मानते है। इसका 
कारण भी कोई बहुत गहराई मे नहीं है । आगम स्वय अर्थ नहीं देते।वे 
अपनी अपेक्षाओं को खोछ कर हमारे सामने नही रख देंते | उत्तका अर्थ करने 
वाले हम ही होते है । उसकी अपेक्षाओ का निर्णय भी हम ही करते है। 
अन्तिम निर्णय हमारी ही बुद्धि करती है। हम अपनी बुद्धि द्वारा जिस सूत्र-्पाठ 
की जैसे सति बिठा सबते है, उसे उसी रूप मे मान्य करते है। 
शठइ-ज्ञान को प्रशाण मानते में लाभ यह है कि उससे हमारे उन्छुल्लल 
तर्क पर एक अकुश छग जाता है। वहुश्रुतों द्वारा सचित ज्ञान-रा्षि से हमें 
अपूर्व भा़ोफ मिलता है । हेयोपादेय का अपूर्व चिन्तन मिलठा है और वह 
सब कुछ मिलता है, जो साधना के लिए एक साथक को चाहिए । किन्तु पाने 
बाला केवल प्रकाश ही नहीं पाता, कुछ न कुछ अनन्‍्वकार भी पाता है। 
ज्ञान-राह्ि में अश््रकार नही होता । हम कोरे ज्ञाव को नहीं लेते, आयस के 
आश्यय को नहीं लेते, साथ-साथ छब्दो को भी पकडते हैं और शब्दों की पकड़ 
जितनी मजबूत होती है, उतनी आद्ाय की होती ही नहीं । चातुर्मास में मुतति 
को एक जगह रहना चाहिए, यह आगमिक विधान है । वर्षोकाल में हरियाली 
और जीव-जन्तु अधिक उत्पन्न होते है, मार्ग जऊ से भर जाते हैं, पानी ग्रिरता 
है---इन कारणो से चातुर्मास में विहार करने का तिपेष है | दक्षिण भारत में कुछ 
प्रदेश ऐसे हैं' जहाँ कार्तिक के पश्चात्‌ बरसात शुरू होती है । माशय को पका 
जाय तो वहाँ चातुर्मास शरद्‌ और हेसन्त में होता चाहिए | किन्तु शब्दों की पकड 
ऐसा नहीं होने देती । शब्दों को पकड़ कर विचार-भेद खड़ा कर देने की समस्या 
नई नहीं है । इसका सामना सभी को करना पडा है। इसके द्वारा अन्ेकता भी 
उत्पन्त हुई है । आचार्य सिल्लु ले तेरापथ की व्यवस्था को इस अनेकता के दोष से 
बचाना चाहा। उन्होंने ल्खि! है-- “किसी साधु को आचार, श्रद्धा, सूत्र घर काल 
सम्बन्धी किसी विषय की समक न पढे तो वह, आचार्य तया बहुशृत्त साथु कहे, 
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उसे मात छै । उनके समय पर भी बुद्धि में न बेठ हो उसे बेबसीमम्प कर है। 
जिम्तु दुसरे साथुओं को सन्देह में डारूसे का सत्न ग कर //* 

“श्रद्धा या शाचार का कोई सया विपय ध्यात में जाए तो इस बड़ो कै सामने 
अर्चा लाए, भोरों से भ च्च झाएं औरों से उसको चर्म गए उसे उ्देद् मं 
डाहने का पक मे रिया छााय | बडे णो उत्तर दें बह खफ्ते हृदय में बेठे ठो 
मात फिगा जाब मौर यरि म बैठे हो उसे केदली-सम्य कर दिया थाय। १९ 
पयकी कौचतात बढ़ाकर बथ में पेद्द न डासा जाम 77* 

आचार्प मिसु का यह विधात संच की एक्सा थो अलुक््म रखने का अमोब 
उपाय है। बास्तबिक सत्य क्या है ? घसका समाभात हमारी बुद्धि वे पास रही 
है । इम व्यावहारिक सत्य के आधार पर ही सादा कार्य चच्ताते है। इसे जो 
सिर्धप शिया बही अल्तिग सत्प है--इठमा जाग्रह रलने जैसा सुद्द साक्‍न द्द्मे 
फफ्सल्थ ही है । 

स्पावहारिक सहव डी स्वस्प-मीमांसा कमिबए 'प्रसाद' ने बडे प्रकछ इस से 
थी ईै-- 

'जर शत्प गह एक छत तू 

किसना गहत हुआ है । 

मेथा के क्रीडा पकुर का 

पारा हुमा सुआा है । 

सब आाततों में द्ोज तुम्हारी 

रट-सी ल्यौ हुई है। 

किन्तु स्पर्स यदि करते हम 

कलता चुएमुई है ।' 

हम जिऐे उत्प मातते है सम्मग है बह उत्व मे भी हो। हम जिसे सत्य 

नही मामते शम्मच है बह उत्प हो। सीमित झब्दो मे अतत्त सत्य को थाँबता 
जौ कठित है और ज़्से सीक्ति बुद्धि द्वारा पकडता तो और भौ अधिक कठटिस 
है। एसपीकिए जात्रार्य सिप्तु ते कहा-- 'हम जो कर रहे है बह उत्तरदर्ती 
थााचार्मों को सही पे तो कर और सही न रूणे तो फ़्से छोड़ एं। ? 


१-नैष्यसित । १८४५ 

९--हशत 7 १८५ 

ह अंडा है चौपौ: १६ ५१ 
मोर्थि हो दमाब्दां रो दोष न सारे जांचें मे छुप बबदार। 
जे मिसंक दोष कबाड्यां में शांणो ये मत बहरझों खिगार रै! 
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इस उक्ति के आधार पर अनेक परिवर्तन भी हुए। कुछ छोगों ने प्रदन 
उपस्थित किया कि प्रचलित परम्परा में परिवर्तन जो किया है, उसका अर्थ यह 
हुआ कि या तो वे सही नहीं थे या आप सही नहीं है, या तो उनकी मान्यता 
सही नहीं थी या आपकी सही नहीं हैं ९ इसका समाधान इस क्षव्दों में किया 
जाता रहा है--पूव॑वर्ती आचार्यों ने जो किया, उसे उन्होंने व्यवहार-सत्य 
की दृष्टि से सही मान कर किया, इसलिए वे भी सही है और अभी हम जो 
कर रहे है, उसे भी व्यवहार-सत्य की दृष्टि से सही समझ कर कर रहे है, इस- 
लिए हम भी सही हैं । उतकी सत्य-निष्ठा में हमें विश्वास है, इसलिए हमारी 
इष्टि से भी वे सही हैं और हमारी सत्य-निष्ठा में उसको विश्वास था, तभी तो 
उन्होंने हमें यह अधिकार दिया, इसलिए उनकी दृष्टि से हम सही हैं।” 
सत्य पूर्ववर्ती आचार्यों या साथुओ की पकड में ही जा सकता है, यह भी 
कोई महत्त्व की बात नहीं है और वह आधुनिक आचार्यों या साधुओ की पकड 
में नहीं जा सकता, इसका भी कोई महत्त्व चही है। जो सत्य पहले नहीं पकडा 
गया, वह आज पकडा जा सकता है गौर जो आज नहीं पकडा गया वह पहले 
पकड़ा गया है । यह विरोध नही है। यह सापेक्षता है । ज्ञान, वौद्धिक-निर्मछता, 
चारित्रिक-विशुद्धि, दृष्टि-सम्पत्तता और साधत-सामम्नी अधिक उपलब्ध होते है 
तो सत्य के निकट पहुँचने में सुलमता होती दै और इनकी उपलब्पि कम हो तो 
उसके निकट पहुँचना दुर्लभ होता है । इनकी उपलब्धि किसी समय में संवो की 
होतो है, यह्‌ भी सच नही है और किसी समय में किसी की भी नहीं होती, यह्‌ 
भो सत्य से परे है । इस सारो वस्तु-स्थिति को ध्यान में रखरर आचार्य भिक्षु ने 
जो विधान किया है वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण है और सैद्धान्तिक मतभेदों को तान- 
तान कर आ्नह के गड़ढ़ों में गिरने से बचाता है| 
इससे न तो विचार-स्वातस्थ का हनन होता है ओर न आग्रह को वेसा 
बढावा ही मिलता है, जिससे गण में कोई दरार पड सके । 
इसका साराक्ष यह है कि मनुष्य अपने विचार को व्यवहार में सत्य मांत 
कर चले, किन्तु उसका इतना आग्रह न रखे कि जिस से सगठन की एकता का 
भग हो जाए। 
जो सत्य लगता है उसे छोडा भी कैसे जाए और जो सत्य नहीं लूगता उसे 
स्वीकार भी कैसे किया जाए--धह समस्या है और जटिछतम समस्या है। पर 
यह भी उतनी ही बडी समस्या है कि जिसे में सत्य मानता हूँ, वह सत्य ही है, 
इसका तिर्णय मैं कैसे करता हैँ? जाखिर सीमित दुद्धि, सीमित साधनों और देझ- 
काल की सीमित मयीदाओं के द्वारा ही तो में उसे सत्य मान रहा हूँ । इसलिये 
इतना आग्रह कंसे रक्ष सकता हूँ कि जो मैंने पाया वही अन्तिम सत्य है। जो 
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स्यक्ति लफेद्रा हो या अकेसा रहता चाहता हो बहू फिर भौ ऐसा अाह़ह रख 
धतता है डिन्तु जो विसी मुददाम में इतना चाहे और ऐ बह पेपा भाप्रह ऐसे 
रहे ? उसके किए ऋजुपन्दा मद है झि बडुमृत छापुओं व झात्रार्य के सासने 
रूपता रिचार रक्ष दे छिर बे जो मार्य धुझाएँ उठ्का श्नुससत करे । 

मह विद्यार-स्वतंजता का इतत मही है। यह सामंजस्य का भार्प है। | 
डिसी हमार्प था मानसिक दुर्शहता से किया लाएं तो बह दोप है। यह तिर्ोप 
दी है, दग कि मपती अपूर्णता सौर उर्म-छोष कौ बिन मादती ऐै प्रेष्ति हो 
किया णाए। 

जाचार्य भिकु मे अग्तिम निजौयक आधार्य को माता है। फिर भी उद्दोंने 
जहुधुव पाभुशों कौ इचिठ एपाल शिया है। उत्होगे किला है--“डकिसी विपस को 
प्रामाणिक या अप्रामालिक ठहराने का बबसर भ्राए ठी उसके किए बहुभृत पापुनो 
को भी पूछता जाए। * 

डिपी ध्ापारण शुद्धि बारे साथु के जेसे कोई गिचार गेद हो सकता है गेंते 
अ[धृद धापुओों में मौ गिचार मेर हो सड्ता है। घामात्प साज्ष के क्तिये यह 
सिर्देष्त प्यास हो संध्या है कि गड बहुभुत के मार्ग का अनुयमत करे, किश्यु शव 
हो मा मनेक बहुभुतों मे परस्पर बिचार भेद हो बाएं तर क्या किया जाएं ? 

इसके छम्राडात का पहला घोपात तो गई है कि मे बहुभुत साभु पर्तर 
आत्भौत कर, उस चर्नीग गिपय का समाषात दूँढ । बेसा कि आधार्म मिर्य 
ते दिश्ला है--/कोई चर्चा या भरद्धा का प्र उपस्थित हो तो बहुमुत भा बुद्धि 
घात साधु धोच गिचार कर उसका समाथान बूँड सामक॒ल्‍््य बिठार्पे। किती 
विषय का सतामजस्प त बैठे तो ख्लोषतात ते करें उसे केवछी-गम्म करर किल्यु 
अर मान सौ खींदतात त कर । 

इससे भी काम पूरा न हो धो फिर आत्ार्ग थो निर्धन दे उसे भाग्य कर हे! 
आषार्य भिभ्ृ से इस बिपय कौ अफ्ते अनेक मर्यादा-सर्थों में चर्चा की है। इपका 
रह्देश्प मिचार-स्मातत्त्छ का क्ोप करता तही है | टसका ब्रहेस्ग है वित्रारी कै 
संघर्ष कौ उपह्ारत किये रक्षता | बैचारिक-परांषीतक्ता बँसे अच्छी बात गईँ है 
ईसे ही बेचारिक-सबर्प भी न्‍्छा गही है। बच्छी बात है मत री शान्ति 
और छाल्ति में से है अच्छे विचार सिककते हैं । 

जिसका मत पूतरों कौ इकाप्तौर बता कर अपने पुट में कैसे का होता है 
शो सण् में प्रेद डा अपता हगा संत छडा कएता बहता है पह छब बगास्त | 
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मत की प्रतिक्रिया है। आचार्य भिक्षू इसको रोकना चाहते ये | इसलिये उन्होने 
फुरकक्ति का विचार किये विना वार-वार इसे दोहराया--“कोई श्रद्धा या 
आचार का नया विषय निकल आए तो उसकी चर्चा वद्ो से की जाय, पर औरो 
मे तकी जाय । औरो से उसकी चर्चा कर उन्तको संदिग्ध नवनाया जाय । बडे जो 
उत्तर दें वह अपने हृदय में बैठे तो उसे मान लिया जाय और स बैठे तो उसे 
कैबली-ाम्य कर दिया जाग। पर उस विवादास्पद विपय को लेकर गण में भेद 
ते डाला णाय (”+ 
समूचे का साराश इतना है--./अपने विचारों का ऐकान्तिक आम्नह सामान्य 
पाषु भी न करे, वहुश्ुत साधु भी न करे और आजार्य भीम करे। तर्वा की 
पूँड को बहुत लम्बी न बनाए। सामान्य साथ्‌ बहुश्षुत व आचार्य पर विद्वास 
और आचार बहुश्रुतो की बात पर समुचित ध्यान दें (” इस प्रकार यह एक 
ऐसी श्र्नूठा गूँची है, जिसमें व कोई पूरा स्वतश्न है ओर न फोई पूरा परसन्‍्त्र। 
खितख्ता उतनी ही है कि जिससे साधना का मार्ग अवरुद्ध न हो और परतन्थता 
उत्ती ही है जिससे साथ में रहने में वाघा उत्वन व हो। गण की शक्ति, सौहारई 
और विकास का पथ अवरुद्ध न हो । 
+ १४ ; निर्णायकता के केस्द्र 
शास्त्रों में 'आचार्य' शब्द के अनेक लिएक्त और परिमाषाएँ हैं। उनके पीछे 
अनेक अपिप्राय और अनेक कल्पनाएँ है ] 
बुद्ध वर्ष पहुछे मर्यादा-महोत्थव के अवसर पर मैंने एक कविता छिली । उसमें 
आचार्य की परिभाषा इन शब्दों में है 
सू जो कहता सत्य नहीं है, मैं कहता हूँ सत्य वही है--- 
तू! मैं के इस ऋगडे का जो, द्यान्ति-पाठ आचार्य वही है ॥ 
संगठन की दृष्टि से यह परिभाषा मुझे बहुत अच्छी छगी । परिभाषा की सूभ 
मेरी नहीं है। मेरो अपनी दस्तु केवल कविता की पक्तियाँ हैं । यह मौलिक-तत्त्व 
आचार्य भिक्षु और उनके महान्‌ भाष्यकार जयाचार्य से मिला । 
जहाँ सगठत होता है, वहाँ अनेक व्यक्ति होते हैं और जहाँ अमेक व्यक्ति हैं, 


बहों अनेक विचार होते हैं। अनेक विचार सगठत को णुक कैसे बनाए रख 
सकते हैं ? 


संगठन आचार औौर विचार की एकरूपता के आधार पर ही टिक सकता 
है। जितने व्यक्ति उतते ही प्रकार के विचार--यह स्थिति सगठन 
नहीं होती । व्यक्तिगत विचारों की स्वतन्तता होती है और वह होनी 
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के अनुकूछ 


दी चाहिए, 
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डिल्तु उसकी भी एक सीमा है। जैसे एक स्पक्ति अपने विभारों के सिये स्का 
है बेषे दूशरा भी है। बेयक्तिक स्थिति म॑ ऐसा हो सता है। पर मिप्त कर 
अलने की स्थिति में ऐसा तडीं हो सरता । 
संगठत ध्यागड्वारिक होता है! ब्यवह्वार की स्थिति गा अनुमापन स्यवहार से 
ही होता है। गदाोँ गिचारों पर अंडुस मही छयता किस्तु पुकरपता मे 
क्फपत्त डाहने बासे विचार पर निवजस जगप्य होता है । इसे प्ले ही 
संगठन की दुर्बछता मात्रा थाए। पर मह किसी एक ध्यक्ति शी दुर्वरूता 
नही है। जिख्योने संपठत करमा चाहा है उद्होंने यह भी भाई हैं कि हस एक 
कप रहें । इस एककहपता की चाह में से ही मह तत्व प्रकट होता है कि उसमे 
बाणा डासते बारे गिचारों पर लियरण रहे। साप-साप यह जी स्पए्ट कर देता 
उचित होगा रि कोरी एकश्फ्ता थी अभीष्ट सही है। मूर सूलने गे तब उसरी सौर 
का मूह्य ही क्‍या है और बह टिकता भी कम है ९ पत्य जाक्षार वौर ए॑यम की 
मि्ठा जती रहे उस्ती स्थिति में संघम का महृत्त्य है और उसी स्थिति में इसका 
महत्त्व है कि सावारध सी बातों को लेकर अलेकता गा बीच रे बोया घाएं। 
कोई सपा मित्रार शाए तो इसका प्रयोग सब या समपति--जहाँ नि्भायक्ता 
कैलित हो उाहीं कौ स्वीकृद सै किया बाए। 
एकतस्वीय अनुशाप्तत में तिर्बॉय्क एक होता है जौर अह्ृता्व में दुछेक | 
सबके सब शि्लायक कही की तही होते। एकत्र में एक के सामने विश्पासनें की 
पैसा हो सकती है और बहुतख में ५१ के घामने ४६ कौ | सर्द पम्मति के 
मिर्भय की स्थिति प्रा ही है! विचार तर्क या धु्धि के भ्रगाइ से बह स्थिति 
तही बनती । श्रद्धा का अर्थ है--आ पग्रहद्टीवता शप्नता और सत्य-्योष की सतत 
साधना । सहब का ओबक कभी मौ कषाप्रही सही होता | बह अपते विस्मास कौ 
दृण्ता के साथ निभाता है फिर जी तत़्ता को तही छोडता | 
ज्यक्ति-ब्यसि कौ रुचि लित्रित्र हांती है! धस्कार सी अपने मिराले होते है। 
अधिकांस ध्यक्ति कजपते बचि और लस्कारो को चितता महृत््व बैते हैं. उतना बस्तु 
स्थिति को हड्डों देते । परव्तु साबता का सार्य संस्कारों से झपर छठ्कर भहने का 
है। झड्ा की बड्डी विसेफ्ठा है कि प्रसमें धारी छकाएँ लीस हो बाती है। 
शिया कई पौथी अस््ती है और कही टेडी | आछिर वे धमुद्द के पर्म में छीन हो 
जाती है। विचारों के प्रवाह कही ऋणु होते हैं लोर कहीं दक | बआकिर मे 
जाचार्य के रिर्घम में खीस हो णाते हैं! जही है आचार्य सिलु ढी मर्पारा का 
माहारस्व । 
रीता वैधिप्पाद ध्यजुकूटिसलातापबंजुपा 3 
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दार्शनिक-कवि की वाणी में अत का जो काटपतिक-चित्र है उसे आचार्य 
मिक्षु ने साकार बना दिया | उनकी मर्यादावल्ति के अनुसार आचार्य संबबे गम्य 
बत गए । 


:१६ ; गण मे कौन रहे १ 


सम-विचार, आचार और तिष्पणा के प्रकार में जिन्हें विष्वास होता है वे 
गण के सदस्य होते है । गण किसी एक-दो से नहीं बनता । वह अनेकों की सम- 
जीवन-परिपाटी से बनता है | गण तब बनता है, जब एक दूसरे में विश्वास हो। 
गण तब बनता है, जब एक दूसरे में आत्मीयता हो । मण तब बनता है, जब 
सब में प्येय की निष्ठा हो । 


भाचाय॑ भिक्षु ने लिखा है--“सव साधु शुद्ध आचार का पाछलत करें और 
परसुर में प्रगाढ प्रेम रखें ।”% 

प्रेम परस्पर में रखना चाहिए--यह इष्ट वात है। इसका उपदेश देना भी 
इष्ट है । पर इष्ट की उपलब्धि कैसे हो ? आचार्य भिक्षु ने उसके कई मार्ग 
सुझाए है। लिखा है 

(१) साधु गण के साधु-साध्वियों को साधु माने। 

(२) जो अपने आपको भी साथु माने, वह गण में रहे । 

(३) कपस्पूवंक गण में साधुओं के साथ न रहे । 

(४) साधु बाम घरा कर असाबुओं के साथ रहना अनुचित है । 

(५) जिसका मन शुद्ध हो वह ऐसा विश्वास दिलाए। 

(६) बह गण के किसी भी साधु-साध्वी का अवगुण बोलने का, आपस में 
२03 के मन में भेद डालते का, एक-दूसरे को असाधु मनवाने का त्याग 
करे (९ 
(७) भेरी इच्छा होगी तब तक गण मेँ बैठा हूँ, इच्छा नही होगी तब यहाँ से 
चला जाकँंगा--इस अनास्या से गण में न रहे । 

(प८) सकोचव॒छ्य गण में से रहे ।» 

इसमें गण, गणी और गण के समी सदस्यो के प्रति और अपने प्रति भी 
आस्था की अभिव्यक्षना है। जिसकी ऐसी आश्या होती है, बह दूसरों का प्रेम 
ले सकता है और अपना भ्रेम दूसरों को दे सवता है। प्रेम तभी दूढता है जब 
एक-दूसरे में अनास्था का भाव होता है । 


१--लिखित १८७० 

२--लछिखित॑ १८७० 

इ-लिखित १८४५ 
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१९६ : गण में किसे रखा जाए? 


योग्यदा और अयोम्पता का अकसर कई दृष्टियो से होता है। स्वस्प स्पक्ति 
धारीरिक इष्टि से पोष्प होता हे और मस्व॒स्थ स्यक्ति अयोग्प। थौद्धिक योग्यता 
किसी में होती है, रिसी में मई्ठी होती। कोमछ प्रकृति बाला स्यप्कि स्वमाव 
है योप्प होता है और कठोर प्रकृति बार अयोग्प । 

शारीरिक अप्नक्ति कौ स्पिति में बूपरों को रुष्ट होता है। ऐसा का कष्ट 
घारीरिक ह। पर गह बस्तुत' कृष्ट गही श्रम है । 

बौिक मोप्यता हो तो बहुत राभ होता है । बह न हो ती उतगा राम 

गहीं होता पए उससे किसी को क्लेसस भी तही होता । 

स्वमाग की चर्टता को है गह दूधरों में क्केश उत्पस्न करती है ! 

जात्रार्य सिल्तु ने सारीरिक अयोम्पता बाके ब्यक्ति को यथ में रखते मोस 
बतहाया है। उ्होंते मैंछे व्यक्ति को गण में रखने के अपोष्प बतत्तामा है नो 
अपने स्वमाव पर निमंत्रण न रख सके । ररहोंमे दिशा है! 

(१) कोई तु रूस हो या बूडा हो ठव दूपरे साथु अच्ठात भाद से 
बैयाएत्प--सैबा करे । 

(२) उसे संहेशता---विद्धिप्ट ठफ्स्पा करले को त छऊपारग । 

(३ ) बह विहार करता चाहे भर उतरी मॉल दुर्खे हो तो हुसरा साई 
एप देख-देख चराएं। 

(४ ) बह छतन हो तो उसका ओोछ बूसरे सापु से । 

(५) का सथ चप्ता एहे मैसा कार्य करें । 

( ६ ) उस्तें सापुफ्त हो दो उसे 'छेह' न रें--छोड़ें सही । 

(७ ) बह अपती स्वतरत्र प्राजगा से बेपास्पपूर्वकई संहेशना करता चाहे 
तो क्रौ एद़पोप द उप्तकी ऐेगा वर । 

(« ) बदालित्‌ एक साथु उसको हैजा करसे में अपने दे असमर्प सारे 
लो छभी शाज बनुजम से रसकौ सेगा कर । 

(१ ) कोई सेदा स करे तो फ़्से टोगा जाए और उससे गर्धा जाए। 

(१ ) इश्त लाुनो रब ताथु इक्ट्रे होकर कहें अह आाह्वार दिया 
जाए । 

(११) पिसी झापु दा स्वजाज अयोप्प है जिले कोई निभा है से 
गिसे गोई साथ ५ से जाए, तब उसे दिनप्र ब्ययहार गएता चाहिए । बड़े साबु 
छठे घलाएँ बेते के । जो जिनप्न ब्यपद्धार में तप लफ़े शो गद् तफसथा मैं 
रूप छाए । इन दोतों में मे कोई बार्य त बरे तो झाके साप हिए शौल ब्य 
बण्ता पेगा 
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(१३२) रोगी की अपेक्षा स्वभाव का अयोग्य अधिक दु खदामी होता है। 
उसे गण में रखना अच्छा नहीं है । 
(१३) जो मर्पादाओं को स्वीकार करे उसे गण में रखा जाए।? 
मोण व्यक्ति गण में होते हैं, उससे गण की शोमा बढती है. और साधना 
का पथ भी सरल बनता है। अपोग्य व्यक्ति में साथना का भाव नही होता, 
अपनी प्रकृति पर वह नियत्रण करना नहीं चाहता या कर नहीं पाता। उससे 
गण को अवह्ेलना होती है और दूसरों को भो धुरा वनने का अवसर मिलछत्ता 
है ( कुछ व्यक्ति वितर्ग से ही अयोग्य होते है और कुछेक अपने आप पर 
जपश्रण ने रखने के कारण अयोग्य बन जाते हैं। आचार्य भिक्षुने उन कारणों 
का उल्लेख किया है जिनसे अपोग्यता आती है और वहतो है। उनकी वाणी 
--/शिष्पो ! कपडे और सुत्र-सुविधा मिले, वैसे गोंवो की ममता कर बहुत 
जीव चरित्र से क्रष्ट हो जाते हैं ।१ 
कुछ कारण ऐसे होते हैँ कि किसी साधु को गण से पृथक्‌ करवा पढता है 
और फुछ प्रसमों में कुछ साधु स्व० ही गण से पृथक हो जाते हैं । 
अकल्पतीय कार्य करने वाले साधु को गण से प्रुथक््‌ करने की विधि बहुत 
ही प्राचीन है ३१ दीक्षित करने का अधिकार जैसे मूलत आचार्य के हाथों 
में है, वैसे ही किसी को गण से पृथक्‌ करने का अविकार भी आचार्य के हाथों 
में है। परम्परा यह हो गई है कि पहले कोई व्यक्ति योग्य जाब पता ती साधु 
उत्ते दीक्षित कर लेते, पर अब ऐसा नहीं द्वोता ।गण से प्रृथक्‌ करने का 
अधिकार इससे अधिक व्यापक है । कोई साधु गण की मर्यादा के प्रतिकूल चले 
तो उसे गण से पृथक्‌ करने का अधिकार सबको है। ऐसे भी प्रस्् आए हैं 
कि शहस्थों ले मी साधुओं को गण से पृथक्‌ कर दिया। परन्तु इस कार्य में 
विबेक की बहुत आवश्यकता है । अधिकार होने पर भी उपयोग वही करता 
है और उसे करना चाहिए कि जो परिस्थिति का सद्दी-सही अकत कर सके । कोई 
व्यक्ति जैन-मुनि बनता है वह बहुत वडी बात दै । मुनि कुछेक वर्षों के लिये 
नहीं वनता, उसे जीवन भर मुति-घर्म का पान करना होता है। ग्रहस्थ- 
जीवन से उसके सारे सम्बन्ध छूट जाते हैं । उसके पास भावी जीवन की को 
निधि नहीं होती । वह निरालुम्ब सार्ग में ही चछता है। वैसी स्थिति में पूरे 
#बन्‍्तन किये बिता किसी को गण से पूथक्‌ कर देना न्याय नही होता। इसलि 
सामान्य स्थिति में इस विषय में अधिकार का उपयोग करने से पूर्व आचार 
१--लिखित १८४७ 
२--लिखित १<३४३ 
३>छ्वानाह ३ १७३ 
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की सइमति प्राप्त करना अपेक्चित-सा कृगठा है। गण से स्वर्भ पृषर होते के 
जी अतेक कारण हैं । कुछ कारणों का द्सेश जात्रार्व मिशु ते गिया है। 
बंसे-.. 

(१) कोई साथुपत का पाक्त ते कर हक । 

(२) हिसी भी सापु से स्वभाव म॑ मिलते 

(३) ह्रोषी या ढीझ बानरकूर कोई सी अउते पास न एले । 

(४) गिहाए हरनते के प्लिए सुविधाजनक माँग में म मेजा जाए। 

(१) कपड़ा मन भाहा म दिया बाए। 

(६) मपोम्य लात कर दूधरे साथु मुझे गस से पृष करते मासे है--ऐेसां 
माहूम हो थाए । 

में तथा ऐसे और भी अनेक कारण हैं बितसे प्रभावित होकर कोई ताषु 
वन हे पृषक हो भधाठा है ।' 


१० पूथछू .ध्वोते समथ 


साथु-जीबन साषना का जौवन है । उसमे बढ्ध ते कुछ भी महीं होता । 
सांषता इृदप कौ पूर्च स्ववस्पता से दी हो छपती है। भात्रार्म साधुओं पर अनु 
णापन करते हैं वर ठमी जबड़ि साथु एसा चाहे। सार्यदर्घत या छिक्षा प्रार्पी 
को दी जाठतौ है। कोई प्रार्वी ही न हो ठौ उसे बौल कया मार्प रिशाएं और 
मौन गया सीख दे 2? प॒िप्ड आत्ार्य के अनुप्तातत का प्रार्षी होता है । इसलिए 
आषार्ज उसे अनुसासत देते हैं। रूव बह प्रार्थी रू हे व आचाय भी अपता 
हवाप शींच रते हैं। फिर बह स्वताज है जहाँ चाहे बहाँ रहे और जो भाहे ऐो 
को । बच से वृष होने गया जहौ अर्थ है। 

आचार्य निषु मे इसरे स्लिए मी बुछ्च निर्ेण रिये हैं। उनके अभिमत में पंच 
से पृषर होसे समय और होते के प“चातृ भी गुण पिप्टवाओं जा प्राण बएता 
चाहिए । कहने शिला है -- 

(१) एिसौ का सेन यक्ष से उचह जाए शबया रिसौ से सापु-जीवस से तिमे 
उच्च समय बद् बच से वृष द्वो तो तिसी सर खापु को शाब ते के जाए। 

(२) दिसी कौ ऐिप्प जताते के किए सच सै पृतरा हो तो प्रिप्प बनागर 
बदा माधे या रुपया खस्थशय मे चशटाए। 


(६) बच में पृषा द्वात था भा दो जाने पर स्ट्स्‍्थों ने लाजस बुत ताबुओं 
गौ लिशटा श रर। 


६--ब्पिष्य | १४७ 
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(४) गण में रह कर ग्रस्थो की प्रतिलिषियों करे या कराए अथवा किसी के 
पास से छे, वे तव तक ही उसकी हैं जब तक गण में रहे | गण से पृथक होने 
के समय उन्हें साथ न ले जाए| क्योकि वे सव गण के साधुओ की “मिश्रा! 
में हैं। 

(५) कोई पुस्तक आदि झहस्थो से छे, उन्हें आचार्य की, गण की 'निश्रा' 
में छे, अपती 'निश्रा' में न छे। अनजान में कोई छे भी ले तो थे पुस्तक-पन्ने' 
आचार्य के है, गण के है, उन्हें गण से पृथक्‌ होते समय साथ व ले जाए। 

(६) पात्र आदि भी गण में रहता हुआ छे, वे भी जाचार्य व गण की “निश्चा' 
में ले, आचार्य दे वह ले) गण से पृथक होते समय उसे साथ न ले जाए। 


(७) नया कपडा ले, वह भी आचार्य वगण की 'निश्चा' में ले । गण से 
पृथक्‌ होते समय उसे साथ न ले जाए ।१ 


(८) गण से पृथक्‌ होने के पक्चातू गण के साधु-साप्वियो के अवगुण न 
बोले । 


(६) का बढे, आस्था घटे वेसी बात न कहे । 


(१०) गण में से किसो साधु को फटा कर साथ न ले जाए, वह आए तो भी 
वे ले जाएं ।९ 


(११) गण से पृथक्‌ कर देसे पर या स्वय हो जाने पर वहाँ न रहे, जहाँ इस 
गण के अनुयायी रहते हैं | चछते-चलते सार्ग में वह गाँव आ जाएतो एक रात 
से अधिक न रहे । कारण विशेष में रहे तो 'विगय न खाए। 

( कोई पूछे यह निषेघ क्‍यों, तो उसका कारण आचार्य भिक्षु ने इन शब्दों में 
बताया है ; “राग-द्वप और क्लेश बढने तथा उपकार घटने की सम्भावना को 
ध्यान में रख कर ऐसा किया दै 7” ) 

(१२) गण से पृथरू होते समय एक पुराना 'बोलपट्टा', एक 'पछेवडी', चहर, 
मुखवस्थ्रिका, पुराने कपडे और पुराता रजोहरण--इनके सिदाय और कोई उपकरण 
या पुस्तक साथ में न ले जाए १ 

इन निर्देशों में ध्ामुदायिक जीवत-प्रणाली की एक स्पष्ट रूपरेखा है । आचार्य 
भिक्षु ने जितना वछ सविभ्ाग पर दिया है उतना ही बल प्रत्येक धर्मोपफरण के 
सघीयकरण पर दिया है । साघु किसी भी घर्मोपकरण पर ममत्व न रखे--यह 
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श्र मिछ्ठ चिचार इशन 


आमामिक रिद्धाश्ठ है। इफे उल्होंते स्पनस्था के हारा स्थागहारिक हम प्रदाव 
किया । 


१८ : गुटबदी 


साषमा और पुटबंदी का भछा जया मेछू ? पुटयवी मे रुणों हैं. बियें 
अभिकार इचियाता दो | सुटयंदी वे करते हैं लिम्हें सत्ता हृथियानी हो! 
साला धर्म है। जहाँ भर्म होता है गहाँ से अधिकार होता है जौर म सठी। 
फिर भी समुदाय आडिर समुदाय है । गह गृट्यस्दी क्री परिस्पिति है। 

सितके बिभार और स्वार्थ एक रेखा पर फूँचते हैं थे स्नेह-सूत्र में बेंब 
जाते है और परमार् को बुद्ध गिस्मृत-सा कर देते हैं। सामु-संत्र में शुटबन्दी के 
कारण को बनते है उतका उस्सेश माचार्य सिशु से किया ईै-० 

“किधी सापु को विद्वार-सेत्र ताघारस सा सौंपा पयां अगबा ॥पढ़ा 
साधारस दिया पया--एन कारपों हजा ऐसे ही हसरे कारपो ऐै 'ुपित होकर 
थे आषार्य की तित्दा करते हैं घबगुल बोरुते हैं. परस्पर मिकछ्ठ कर पुरुषस्दी 
करते हैं ।' * 

“किश्लु पण में रहते हुए भी दुसरे साथुओं के मन में भेद डाह कर थो 
शुटइम्दी करते हैं थे विद्दासणाती है ! ऐसा करने बासे जिरकास दक छंसाए 
में परिभ्रमण करते हैं । * 

गुटबन्दी राजनीति बा चफ है। इसमें ऐेफ्ले बाध्य साथक अपनी साशता 
को लीर्न-प्रीर्भ कर देता है । 

अपमाम उसीके प्लिए है जिसके चित्त का विशेष होता है। जिसके वि 
का विश्लेप शझ्दी होता उतके लिए अपमात बैसी कोईं बस्तु है दी गहीं । 

अपमाताजयस्तस्प विश्लेपो पस्य बेलप। 
लापमातादयस्‍्तस्त से क्षेप्रों यस्थ चैठस' ॥ 

जिसने चित्त का गिप्लेप हहीं छोड़ा गह गेसा है ठापक और पसी है 
उसकौ सांबता ? 

मन-सुटाव का प्रमुख कारण है स्वार्थ गो थ्वि ! ओो स्तार्ष में किस होता 
है बह मिर्तेप सदी बन सकता | आदर्य के अनुदह का शरदृत््य पही है कि अ्तते 
साथु वो धाषता गा सड्यौज मिके । उसे सौ बहू विसी स्वार्थ नौ चृर्ति मैं 
कूपाए तो बह मनुप्रद दोई छिफ्तेप मूल्य हहीं रकृता। छाथार्य भा पर्यात 
अनुड़ह ते हो उससे व्िस्स होषर गय में मेद डाडने का मच गरता है ज्सते 
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छध्याय £5 संब-व्यव्रस्था १४३ 
साधना का सर्म नहीं समझा । गृट्वददी या अर्थ है--ग्ाषता की अपरिप्यवता ) 
आचार्य मिक्षु ने गुटवर्दो को साधना के लिए सयोषाती सात बहा है। 
3१६१ बचा साना जाय ९ 


शापु-समुद्ाय के लिए कुछ, गण और सघ--ये तीन शब्द व्यवहवत होते हैं । 
कुल से गण और गण से सघ व्यापक है। एक आचार के विष्प-्समूह को 
बुछठ, दो आचार्यों के सहवर्ती शिप्य-समूह यो गण और अनेक आयचार्यों के 
पहवर्ती शिष्य-समूह को संघ कहा जाता है। 


तेरापय साधु-समूह के छिये प्राय गण शब्द का अयोग होता है। गुछ 
लोग साथ में रहते है---इतने मात्र से उतका गण नही होता | गण तब होता 
है जब वे एफ व्यवस्था-सूत्र में आबद् होकर रहें । गण का मूछ आधार व्यवस्था 
है । जिस व्यवस्था में जो रहे वह उस गण का सदस्य होता है जोर उस व्यवस्था 
मैं अछय होने पर वह उसका सदस्य नहीं होता। आचार्य मिक्षु ने कहा--- 
“जो कोई साधु गण से अलग हो जाएं, उसे साधु च माता जाएं, चार तीर्थ में 
उसकी गिनती न की जाएं । उसे दन्दना करना जिनाज्ञा के प्रतिकूल है ।”* 

आरित्र को निभाने की अक्षमता, स्वभाव की अयोग्यता, मन-मेंद और 
गत-सेद आवि-आदि गण से पृथक्‌ होने या करने के कारण हैं । जो मतमेद के 
कारण गण से अछूग होते है, उसको लेकर यह तक आता है कि उन्हें साधु क्यो 
ते माना जाय ? एक व्यक्ति २० वर्ष तक गण में रहे तब तक वह साधु और 
गण से अलग होते हो वह साधु नहीं--यह कैसे हो सकता हैं? तर्क त्रकारण 
नहीं है। क्योंकि साधुत्त कोई छोह तहीं है, णो गणछपी छोह-चुम्बक से 
चिपटा रहे और उसे छोड वाहर त जा सके । वह मुक्त-हृदय को उन्मुक्त साधना 
है। किन्तु आघार्य भिक्षु ते जो फहावढ भी तो अपेक्षा से युक्त नहीं है। 
क्षगम का प्रत्येक वचन अपेक्षा से युक्त होता है तब आचार्य मिक्षु का वचत 
अपेक्षा से भुक्त कैसे होगा ? गण से पृथक्‌ हुए साधु को साथु न माना जाए-- 
यह ययार्थ-दष्टिकोण है। जो साधु पहले तेरापय गण का साधु था, वह गण 
से पृषक्‌ होने फे पण्चात्‌ उस गण का कैसे रह सकेगा ? जो गण में हो, वे भी 
गण के साघु और जो गण से पृथक्‌ द्वो जायें, वे मी गण के साथु माते जायें 
तो फिर गण में रहने या उससे पृथक होने का अर्थ ही क्या हो ? गण का साधु 
वही है जो गण की व्यवस्था का पाऊन करे । उसका पालन ने करे, वह गण 


कर सुपघु नहीं है ( इसीलिये आचार्य मिशु ने लिखा है--“उसे चार तीर्थ में म 
पगिवां जाय /” 
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र्ह३ मिस्‍्ठु गिषार दर्शन 


गई बास्तव सें क्या है ? इस भर्षा में हम को बाएं ? दूसरे भी छ्ञारों 
सादु है बसे ही गह है । रच की व्यषस्पा में बिटे विस्वात है, रह उसे गप 
का पाषु रे माने इस भर्षौदा का खाष्तय यही है । 


४२० । वोफ-परिमार्जन 


जो 'पस्तता है गह स्थक्ित भी हो बाता है। स्शर्तित होता नगे गए की 
है बड़ी बाठ है- सता) ध्यगत्था इससिए होती है हि व्यक्ति बढ़ेगी 
स्वलित भ हौ। मडेझा स्यक्ति का है भा स्वक्तित होता है पका 
बहू छाप॑ होता है। पमुद्गय में कोई चलता है या स्शदित होता है. पका 
उत्तरदामित्व पमृदाय पर होता हैं। सापना हे क्षेत्र में ्पक्ति यमुशग में पो 
हुए भी शरेछा होता है करिए एपका शायित्व भी स्वयं पर बचित्न होता है 
किन्तु धमुदमाम में रहने बाला अकेछा ही तहीं होता इसझिए उस दार्खिल 
प्रमुड्म पर भो होता है । समुदाय में कोई दोप-सेगत करे छत्ते कोई हृमए डे 
बस पमय बेखते बारे का क्‍या कर्तम्स है यह किमर्श-पोम्प डिपय है। 

एक बाए थाई रिसोरणारू क्शश्यामदास यंभूषादा से पृषा यपा--/ॉगौनी 
की आपको बसे गडी देत ह#पा है?” इसका बशाब पाई रसूगातागे एप 
प्रकार दिया 

“यौधीजी इनें कहते थे कि मपर किसी मादमी के शिसाज़ तुम्हारे मत मे 
कोई गांठ उठी हो हो उपहे भार में उस्ती आरमी के धाष माह कर सती 
भाहिए। हम दिवुस्तानियों में यह हिम्मत सम है। यहि हमें किसी व्पफि ९ 
कमरेह हम भा उप्तके प्रति अस्तोप हुआ ठो उसकी क्विकायत मा नि्ा हमे 
दूपरों के घामते करते है म्यर खुद उसके धामने बात ही सिकासें ग्कि पे 
को इस ऐसा घी दिशा देते ई माततों उहके ख्लिकाफ इसारे रिख में दूध है हीं 
मी । अपने रिक्र को द्िपाकर ओइसे क्री आाएद हे गा की है। दमाए 
ऐसा मी स्पाक्त है कि यह ्ाइत सम्गता तहजीब को मिप्ाशी है मा जिदेक है| 
लेकिति अस्तुत बह विगेक गहीं चरित्र री कमजोरी है। 

इस पर रिप्पनौ १एठे हुए ने कहते हैं 

“पाँपीजी की यह सक्ताह ईपु के एफ छुपरेस कौ थार रिकाती है। अपनी 
दृक ठपरेश में ईशू से मी डिप्जों है क्‍्ड्टा है 'दुस सख्िर में कूजा करने भागी 
और पूजा १(हेकसो तु पार आए दि तुस्दारे मत मे किसी चाईंड़े प्रति 
गुराई माई है तो आती प्रजा अइटी छोड १ए पहड़े उसके गाल धाजो शुत्तापा 
हरा और बार में शागर अपनी प्रृजा पूरी बरो। पूज्य आएं २री इस शह्ताह १९ 
अरे हा टैंे प्रमझ विजा हैं। परशिप अहुठ बच्चो शाए है। शाद हण्जे बे 


अध्याय ६: स॑घ-व्यवस्था श्ड८्‌ 


समय अपने जोद को रोक बार मान्त वाणी मे बोडगे का शात्म-सपम यदि मुमसे 
हो तो परिणाम और भी अच्छे आ सकते है। आत्म-सयम को कमी जोश पर 
काबू पाने में अठचन पैदा करती हे । फिर भी भेरा अनुभव ऐसा है कि जिसके 
विषय में आशका उठी हो उसके साथ सीधी और साफ वात वार लेने मे और 
उसके लिये अपने मन में सक्ची भावना प्रकढ कार लेने से--यदि उस क्षण उसे 
बुरा छगे तो भी गलत फहमी, दम्म और चुगल-खोरी फैडने नहीं पाती। या 
की बात 'का को ही कह देने से उसे दूसरों के सामने कहते फिरमे की एत्ति 
कमणोर हो जाती है ।" 


भाई मश्रवाला ने उपर्युक्त उद्गारों में महात्माजी के जिस जीवस-सूत्र पी 
चर्चा फी है, वह वहुत ही बहुमूल्य है । 
आचार्य भिक्षु ने साधुओं और क्षावको को यही छिक्षा दी थी । सित्दा और 
विपमवाद को प़िठाले के लिए उन्होने लिखा था--“कोई व्यक्ति किसी साधु- 
साध्वी में दोष देखे, तो तत्काल उसीको कह दे अथवा गुरु को कह दे, पर दूसरों 
को ते कहे ।!९ 
दो दृष्टिकोण होते हैं--एक सुधारने का और दूसरा अपमानित करने का। 
जिसते दोप किया हो उसे या गुरु को कहा जाए--यह सुधारने का दृष्ठिकोण 
है। उन्हें न कह कर और-और छोसों को कहा जाए--यह किसी को अपसातित 
करने का दृष्टिकोण है । दुसरो को अपमानित कर स्वय आगे आने की जो 
भावना है वह दोषपूर्ण पद्धति है। इससे एक-दूसरे को दोपी ठहरा कर गिराने 
की परियाटी हो जाती हैं । जिस सस्या या समाज के सदस्यों में एक-दूसरे को 
भोछा दिखाने की भावना या प्रदृत्ति नहीं होती, केवल एक-दुसरे को शुद्ध 
रखने के लिए ही दोपी को उसके दोप की ओर ध्यान दिलाने की कत्तंव्य-भावना 
होती है, उस सस्था या समाज के चरित्र, प्रेम और सगठन इृढतम होते हैं । 
दोष थ्ोपना भी पाप है, उसका प्रचार करना भी पाप हैं और उसकी उपेक्षा 
करना भी पाप है । सत्पुरुष का कर्तव्य यह है कि वह्‌ कोरी सन्देह-भावना से 
किसी को दोषी व ठहराए। दोप देखे तो उसे, या गुरु को जताए, और कही 
उसका प्रचार न करे | 
इस विषय में दो महत्त्वपूर्ण बातें ये हैं--(१) दोष देखे तो तत्काल कह दे । 
तत्काल का अर्थ उसी समय नही हे, किन्तु लूम्बे.समय तक दोप को छिपाये न 
रुखे । (२) दोषों को इकट्ठा न करे । 
१--लिखित * १८७५० 
॥9 


१४६ सिप्च-दिचार दशेस 


आात्रार्य भिन्न ते कह्ा हे-- बहुत दिसो के बाइ कोई किसी में दोष बताएं 
तो प्रामश्चित का भागी बड्ढी हे, थो दोष बताता है। जिएने दोव किशाही 
उप्ते पार ह्वो हो उसे प्राशश्क्‍त करता ही बाहिए। 

बहुत दिलों के बाद जो दोष बताए इसको बात ईपे माजी जाए ? स्त्री 
बाठ में स्थाई हो तो आासी बाने परन्तु ब्यवह्वार में उसका क्लास रहीं 
होता ।९ 

थो दोपों को इकट्टा करता है, बह अन्यामगादी है।? जब आपस मैं प्रेम 
होरा हूँ तब तो उसके दोपों को छिपारा हैँ धोर प्रेम दूटने पर दोयो की गठरी 
को क्षोस रहता है उस स्पक्ति का क्स्वास ईसे हो ? बह गिपरीर बुद्धि है। 

दोप शताने बाष्य ही दोपी रह्दी है उसे धुनने बाला भी शोपौ है। एुतने 
मालों का कर्तश्प गबा होता चाहिए ? इसे मी आचार्य सिशु से स्‍्पर्ठ किया है” 
मकोई ग्रहत्व धाभु-साम्बियो के स्वमाग मा शोष के सम्बस्ध मैं कुछ बताए हो 
धोता प्रसे माह कहे कि मुझे क्यों कहते हो या तो सी को कह्ढो या पुर को कही 
जिससे प्रगमबिचत देकर उसे छूड़ कर । पुर को मही कहोये तो तुम भी दोप के 
भाषौ हो धुम मैं पी बकता है। मुझे कहने का अर्थ क्या होगा ? यह कह %ए 
उस मेक से अक्प हो बाऐँ, उस पत्रायत में न फ्रसे।॥ बोप के प्रकरण को 
झेकर जत्रार्य मिल ते एक पूरा 'छिखित' दिखा । उसका सारांश इप प्रकार ईं-“ 

(१) णाषु परस्पर साथ में रहे ठस स्थिति में किस से कोई रोब हणा शो 
तो एसे अदतर देख कर ध्ीप ही ता है, पर दोपों का शंप्रह म॑ करे । 

(२) जिसने बोप किना हो बह प्रावस्थित करे ता भी सु को लता है 

(३) बह प्रापश्चित ते ररे लो दोप गौ फन्‍ले में किक उससे स्वीडुत करा मो 


१-नध्मैशत ? १८५ 

३--%-आचार वी चौषर: १५.८ 
बचा दिगा रा दोष बहावे ते तो माजवा में द्रिम आये 
साथ सझ तो केडल्प लाने, पबमस्थ  प्रतौत मे आलेए। 
ख-क्राघित । १८७ 

३--किश्त । १४५ 

| --शआाचार बो बौषर ! १५.९ 
हैठ माह दो रोक्ष्य डॉंके, देत एूराँ गदतो मई सांडे। 
विकरी किम जाये परतीत, ूचमें.. कान फ्रेणो विपरीशए 

ज--रिरित १८५ 


छंध्याय ६: सेंघ-व्यवस्थों शर्ट 


सौंप दे और.कह दे कि इसका प्रायस्वित कर झेता | इसका प्रायश्चित न जाए 
तो भी गुर को कह देना । इसे टालना मत । जो छुमने नहीं कहा तो मुझे कहती 
होगा। मैं दोपो की ददा कर नहीं सखूगा | जिस दोप के बारे में मुझे सन्देह हैं, 
उसे है सह फी भाषा में कहूँगा और जि दि सन्देह जानता है, उसे असदिश्धटप 
से कहृँगा । अब भी तुम सभल कर चलो ) 

(४) भाउश्यर्ता हो तो उसी के सामने रहस्थ को जवाए 

(५) शेप-काल हो तो गह॒स्थ को त कहे । जहाँ आचार्य हो वहाँ जा जाए। 

(8) गुर के समीप आकार अडगा खडा ने करे । 

(७) गुरु किसे सक्या ठहराएं और किसे भूठा ठहराए $ हक्षणों से किसी को 
सद्या जाते और किसी को झूठा, परतु निदचय कैसे हो सकता है ? आलोचना 
किये बिना वे प्रायक्वित कैसे दें ? उन्हें द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव देख कर न्याय तो 
फरना ही है। 

(६) किन्तु दोष बताने वाछा सावधान रहे । वह दोषों का संग्रह न फरे। 
जो बहुत दोषों को एकत्रित कर जाएगा, वह भूठा भ्रमाणित होगा । वास्तव में 
गया है बह तो सर्दश जाते, पर व्यवहार मे दोपी वह है, जो दोषों का सगह 
करता ह्दै ॥ 

जिफके बारे में मन शक्ाओं से भरा हो, उससे सोधा सम्परक स्थापित कर 
हे-पह सन का समाधान पाने को महत्वपूर्ण प्रक्रिया है। इसके अतिरिक्त ये 
यूत्र भी कम महत्त्वपूर्ण तहीं दें * 

(१) किसी में कोई दोष देखो वो उसे एक़ान्त में जताओ | 

(२) गुर या मुद्धिया को भी जतादों । 

(३) उसे णुद्ध करने की दृष्टि से जताबो, द्वेषवद दोष मत बतामों । 

(४) अवसर देख कर तत्काल जताओ 

(५) बहुत दिनों के बाद दोष मत बताओ | 

(६) दोषों को इकट्ठा करके मत्त स्खो। 

(७) दोषों को छिपाओो मत। 

(८) दोपीं का प्रचार मत करो ) 

(६) दोष बताने में हिंचक सत करो । 

अिंसक की अभय-द्रत्ति पर विश्वास करते हुए आचार्य शिक्षु ने छिखा है--- 

“बुर, शिष्य अथवा गुद-भाई---किंसी में भी दोष देखे तो उसे जता दे । किसों 
से भी सकोच स करे । दोष की शुद्धि का प्रयक्ष करे । जो शिष्य गुरु का दोष 


१--लिखित ९<८४रे 





१४८ मिप्लु बिघार इशस 


पछिपाठा है सुर के सम्मुर कम मे सबोच् करता हैं बह बहुत ही अम नें है 
बह घर छोड़ बर छोटी हुआ है । ”* 


२१ ; बिटद्दार 


तेएपंथ आषार्य उम्दरिव यध है। इसक परस्पा में एक आचार्य होते हैं मोर 
धप सब पिप्य | आधार्ज सयम से अनुस्ामित होते है और एिप्प-बर्स सथम बोर 
आचार के अनुधासत ऐ अनुणासित्र होता है। अनुप्तामत को पृष्ठभूमि मे एत्ता 
भा बस महीं है रिम्तु प्रेम भौर बात्सस्म है। सिप्पो वा बिसय और आक्ाये ता 
बाए्तस्प--दोसो मित्तए झनुस्ासत को सचाछित करते हैं। हुए बआाजुति 
सुधारक हमारी प्रणातौ को गामशपघाद्दी प्रभापी कहने में पर्म का खगुनव करते 
है। छमे उमका दोप भी मही है। सदा बा स्पर्स भी भो स कर सके उनके छिसे 
छब अयह सामस्तप्राही है। हक सदा सड्रह की परिक्रमा ऊप्ता है) पडा रे 
प्रमर्पण होता है। पद्धालु के किये पद्धा युष्या होतौ है और श्ड्ेप बे किये गिप । 
अरृप बड्ौ होता है थो उस दिप को पत्रा धरे | पड़ालु दा करता जानता है 
पर बह #ँसे टिके यह नहीं बरातता । यह भठस को जानता होता है ति गह वैसे 
टिडे ? बह भंझां का ही चमत्कार है कि आचार्य झादेए देते जाते हैं गौर धाश 
साष्गियाँ खडे होगर उसे स्वीकार करते जाते हैं। माघ धुकुता छसमी का दित 
शो मर्गांदा महोत्सग का हिन है बडा शुद्ृ/ बा ऐसे होता है। अत दित तार्णु 
साध्विमो कै विद्वाए-सेतर का गिर्भय होठा है। विस सागु-साध्बी को आयामौ बर्ष 
हद जाता है कहां रहता है बहाँ अतुमौस बिताना है यह प्रशशत तब तक उसके 
हिसे मी प्र्त होठा है कब तक अआार्य उसके गिहार-स्षेत्र की बोषणा तहीं करते 
है । कब दर्शक आतत्द बिभोर हो लाते हैं जब मात्रार्य साबु-साप्कियों गो गिहाए 
का आदेश देते है और भे सम्मात के साथ उसे स्वीकार करते है । 

आचार्य मिश्र ते अगुमग किपा कि घोटे-धोटे माँग शाजी हैं और बरे-बडे 
तींब साथुओं से भरे है | साभुओ कौ इृस्टि छपकार से हट्कर धुविषा पर टिक 
रही है । उत्होते स्पगस्था की--“सब साधु-साध्वियोँ विहार, प्ेपकाछ गा 
अतुर्मांस मारमखतजी ( अर्तमाल जात्रार्य ) की जाज़ा से करे आजा के जिता गही 
तरह 





१--आजार ही थोपई! १५ ३१ 


गुर चेक्म में घर माह मांइ,दोब देखे तो देशो बह 


स्वांसूं पिन करणो कहाँ उाबो टिचरों प्रदनो ठुएत निकप्रशो # 
२--शिपक्षत ! १८५६ 


अध्याय दे; संघ-व्यवस्था श््हि 
उन्होने बताया --“सुल्ल-छुविधा वाले विहार-क्षेत्रो मी ममता कर बहुत जीव 
चारित्र से अ्रष्ट हो णाते हैं । “१ इसलिए “सरस आइद्वार मिले वहाँ भी कराता 
के बिना न रहे ।”* कुछ साधु क्या करते है--/रूखे क्षेत्र में उपकार होता है 
तो भी वहाँ नही रहते । अच्छे क्षेत्र में उपकार नहीं होता है तो भी पढे रहते हैं! 
ऐसा नहीं करना है । चतुर्मास अवसर हो तो किया जाय पर शेष-काल में तो 
रहना हो चाहिए । किसी के खान-पान सम्बन्धी लोलुपता की शका पछे, तो उसे 
बड़े कहे वैसा करना चाहिए । दो साघु विहार करें, बडे-बडे सुरू-सुविधाकारी 
क्षेत्रों मे लोड्पतावद घूमते रहें, आचार्य जहाँ रखे, वहाँ त रहे--इस प्रकार करना 
कनृचित है । जहाँ बहुत साथ रहे वहाँ दुख माने और दो में सुल्ष माते-- 
लोलुपतावश यह नहीं फरना चाहिए। २” 
भ्राम और तगर की जो समस्या आज है उसका अकत वे तभी करे चुके थे । 
गाँवों की अपेक्षा शहरो में आकर्षण-शक्ति अधिक होती है। पदार्थों क्री साब- 
सजा जितनी शहरों में होती है उतनी गाँवों में नहीं होती । धार्मिक उपकार 
जितता गाँवों में होता दै उतना छाहरों में नहीं होता । महात्मा गापी ने भी 
गाँवो पर अपनी दृष्टि केन्द्रित की थी | राजनीतिक संस्थाएँ भी बार-बार प्राम- 
सम्पर्क के लिए पद-यात्रा की व्यवस्था किया करती हैं । 
आचार्य भिक्षु का ग्लाम-विहार का सूत्र हमारे आचार्यों ने क्रियान्वित किया 
है। साधु-साध्वियो को विहार-क्षेत्र का जो पत्र सौंपा जाता है, उसमें चतुर्माय 
के लिए एक क्षेत्र मिक्चित होला है ओर उसमे उसके आसपास के गाँवों के नाम 
भी छिख्े होते हैं। उस क्षेत्र में चातुमीस करने वाला साधु उसके समीपवर्ती 
गाँवों में जाता है, रहता है और कहाँ कितनी रात रहा, उसकी तालिका आचार्य 
से मिलने पर उन्हें निवेदित करता द्वै । आचार्य भिक्षु ने गाँवों में विहार करने की 
ओर गण का ध्यात ख्ीजकर साधु-सघ पर बहुत उपकार किया है । 
विहार के सम्बन्ध मे उन्होने वूसरी चात यह कही--”आचार्य की आज्ञा 
या विशेष स्थिति के बिना साधु-साध्वियाँ एक क्षेत्र में विहार न करें ।/* “जय 
गाँव में पहले साध्वियाँ हो वहाँ साधु न जाएँ मोर जहाँ साधु द्वो वहाँ साध्चियाँ 
न जाएं। पहुछे पता न हो और वहाँ चले जाएँ तो एक रात से अधिक न रहें । 
कारणवछ्य रहना पढे तो भिक्षा के घरों को नाँद के ॥/५ 
१--लिखित १८५६ 
२--लिखित. १८७० 
३--लिखित १८७० 
४--लिखित १८७० 
फ-ेलिखित पदणणरेबणर 





१४८ मिल्लु विचार वर्शन 


फ़िपावा है गुर के सम्मुस कहते मे सगरोच करता है वह बहुत ही श्रम में है 
बहू घर छोड कर सोटी हुमा है। ' 


२१ ; विहार 


तेरप मांत्रार्म-कल्ित गध है। इसक सदस्यों में एक मात्राय होते हैं और 
ऐप पद प्विष्य । आधार्य घंयम से अनुस्तास्तित होते है भर सिप्य-तर्ग यम और 
आधार्स के अनुछतासत से अगुप्ासित होता है। अनुधासम को पृष्ठभूमि में सत्ता 
का बल तही है रिनतु प्रेम और बात्मस्य है। शिप्यों का बितम और आतास का 
बाह्सक्य--दोसो मिख्कर अगुधासत को सचास्ति करते हैं । कुछ आवुनिक 
सुधारक हमारी प्रलाणी को घामन्तशाही प्रणाक्ती कहते म गर्ग का अनुसम करते 
है। इएमें उतरा दोष सी सही है। पड़ा का स्पर्श सौ लो न कर सके उसके हिसे 
छब खगड सामत्तथाईी है।तर्रु रा धप्रह की परिकमा करता है। पड़ा मे 
समर्पण होता है ! घदारु के डिसे पद्धा धुना होती है जौर भड़प के झिममे बिप ! 
अड्भव गद्दी होता है णरो उस बिप को पत्रा सके ) भड़ास डा करता जातता है 
पर बह से टिके यह नही जानता । मह भरड्म को आनता होता है नि बह दसे 
टिके ? बह प्रज्ञा का हौ चमत्कार है कि शाच्रार्य आवेष्य देते बाते हैं और सा 
पाप्षियाँ कड़े होरर उसे स्वीकार करते बाते है। मान धुकक्रा ससमी का दिन 
थो मर्जादा महोत्सव का दित है बडा मुसूहरू का दिन होता है | उस दित साम 
साध्बियो के गिहार-प्रन का सिर्षप होता है। किस धाजु-साभ्वी को आागाजी बे 
कहाँ थाता है कहाँ रहता है हों 'क्तुमौप बताना है यह प्रकाश तब तक उसके 
हिसे भौ प्रश्न होता हैं थद तक आर्य ज़्के विहार-केत्र की गोषणा तहीं कप 
है। तब दर्सक आारतद जिमोर हो बाते हैं बब आ्ार्य छाबु-साब्कियो को गिहाए 
का आदेश देते है और दे सम्माय के घा उसे स्वीकार करते है । 
माचार्प सिशु से बगुसथ किया गि छोटे-छोटे माँग खाती है और बडे-्यरँ 
गाँव साथुमी से भरे है। छाबुशों कौ दृष्टि उपकार से हटकर पुविधा पर टिक 
छी है | उत्होते व्यवस्था की-- सब साथु-साध्वियोँ बिहार, त्ेप-काल मा 
अतुर्नांस सारमख्जी ( बर्तमाठ भातार्ग ) की जहा पे कर आह के जिता गईं 
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१--भात्ार की औपई ! १५ ३ 


गुर अंछा में पुर माह भांई, दोष देखे तो देणो कता|ं। 
ख्वांसूँ फिस ऋरणो बहों शाऱों लिनरो व्रदणो तुरत मिकाछो॥/ 
३--चशता १४५६ 


अध्याय ७ 


अतुभूतियों के महान्‌ सोत 


आचार्य मिक्लु चिन्तन के सतत प्रवहणान ख्रोत थे। उनमे अमेक घाराएँ 
प्रसपुदित हुई हैं। हम किसी एक घारा को पकड कर उसके स्रोत को सीमित 
नहीं बना सकते । उनके एक में सब और सब में एक है। अनुभूति की धारा 
में से सब घाराएं विकली हैं और सव घाराओ में अनुभूति फा उत्तप है। उनकी 
बलुभूतति में शाप्वत रुत्यों, और युण के भूत, भावी और वर्तमान के तथ्यों का 
प्रतिबिम्ब है। 


१* कथनी और, करनी और 


फुपनी और करनी का शेद जो होता है, यह तई समस्या नहीं है। यह 
मामव-वभाव की ढुर्वछता है, जो सदा से चलो आ रही है। इस शवन्‍्सत्य पो 
भातार्यवर मे इन दाब्दों में गाया है 

जो स्वयं आचरण नहीं करते, 

अल्लाती बने हुए चिल्लपो मास्ते हैं, 

दे गायों के समूह में, 

गधे की भाँति रंकते हैं । 


:२- भेख का आुछावा 


जीवन के बनने विगददे में तीन वर्गों का भ्रमुख हाथ होता दै--माता-पिता, 
मित्र और गुर । इसमें सरवोपरि प्रभावश्ञाली व्यक्ति गुरु होते हैं। गुए कछाचार्य 
को भी कहा जाता है और धर्माचार्य को भी । गुद्ध का झावात्मक अये है, शिक्षा 
का खोत्त। बह पवित्र होता है, व्यक्ति को पावन प्रेरणाएँ मिलती हैं । वह 
अपविष्र होता है, व्यक्ति को अपवित्र प्रेरणाएँ मिलती हैं। जो धर्म-गुद का भेष 
पहले हुए होता है और कर्तव्य में कुगुरु होता हैं उतके सम्पर्क-जनित परिणामों 
फो इस दाद्धों में पूँदा है-- 

कुएं पर जाजिम बिद्धी है 

चारों कोनों पर मार रखा हुआ है 


१३० मिप्ठु बिचार वशंन 


इस व्यवस्था के अनुसार बहों भादार्म हो अबबा उसकी आजा हो हों एक 
पोज में साथु-साध्वियों दोनो रहते हैं। उसके सिगाय एक गाँग में नही रहते । 

जाचार्य प्रिशु से मस की व्यवस्था में फगबात्‌ महाथीर के आठ तृ्रों को 
डिसार्वित किया । मगबान्‌ ले कहा डा-इत आाठ स्वातो में मसी माँति 
सावषाभ रहो प्रमश् करो प्रमाद मत करो। थे मे हैं-- 

(१) कलुत घर्मा' को सुतने कै खिए प्रमखक्षीक रहो। 

(२) छत भर्मो का प्रह व तिश्वय करमे के छिए प्रगशसीक्ष रहो। 

(३) धसम के द्वारा पाप-कर्म भ करने के किए प्रप्कत्तीक रहो । 

(४) हफ़्स्पा के द्वारा पुराने पाप-कर्मो' को रष्ट करने के छिए प्रगद्घ्री 

श्ह्डो। 

(४) अशाभित हिष्य-्यर्ग को बाय देते के किए प्रथक्धपीछू रहो | 

(१) पष-रीक्षित साथु को जाचाए-पोचर कराने के छिए प्रगक्षीस रहो। 

(७) क्कान कौ जन्तास साव सै सैबा करमे के किए प्रयषसीछत रहो। 

(५) साथामिकों में कोई करइ उत्पत्त होसे पर जाहार और शिप्प-हुछ के 
प्रशोगन पै धूर पश्षपात से वूर तटस्थ रह कर चित्तन के करिए कि मेरे साषा निक 
कशहु-मुक्त कँसे हों प्रयशीकत रहो! उस कछह को उपक्ाश करने के लिए 
प्रसकक्षीर रहो । 


अध्याय ७: अनुभूतियों के सहान्‌ खोत १३३ 
जिनके हृदय में पवित्र श्रद्धा होती हैं ।* 
४: अनुशासन और संयमी 
तामिल कवि भुनूसरे मददलाट ने कहा है---“यदि किसी सनुष्य के पास 
अपार घन-सम्पत्ति हो, पर उंसमें सा सयम न हो, ऐसे व्यक्ति को अधिकार 
देवा कप 5 
बन्दर के हाथ में सपा देने के बरावर है ।९ 5 
मशाल न बुझे कौर # ८7 + १ यह है जब वह... 
योग्य व्यक्ति के हाथ 'मूँ ५ केत भी और ।चो विरोधी हा 
रिशाएँ है-- हे 
अकुश के बिता * 
लगाम के बिता 
देंसे ही सयम के 
चह फेवल कहने 
* ६ अद्धा दुर्लभ है 
भगवान्‌ भहावीर 
की अनुभूति के रण में 
यह जीव अनन्त 


बह मिश्लु विधार ह्शैन 


यह जीन सब जीबो का पृद मत घुझा है 

यह लीग सब जीएों का प्िप्प गत चुका है 

प्र सम्पक-भद्धा के बिसा भ्यात्ति सह्ीं मिटी 

बीज के बिसा हट चर्ता है 

पर लेत खासी रह भाता है 

बसे ही सुन्य चित्त से पढने बाद्य परमार्ण को हहीं पाता" 

जो परमार्थ को नही पाठा बहू प्रतिबिम्थ को पड बंठ बाता है। उसे 
मूल भही सिख्ता 

छाको क्ड बल पे भरे है 

उममें अन्तमा का प्रतिगिम्ध है 

मूर्स धोचएा ई भत्रमा को पकड़ छू 

पररुु चनामा बाकाप्त मे रहता है 

प्रतिबिम् को चद्मा मानता है 

बह बुद्धि पै विकश है। 

बसे ही बाशाचार को थो मूठ मामता है 

बह अज्ञात सिमिरए मे जबा हुआ है।" 





१--विस्ब री औौपह ? ४ १३ 
कोइ म्स सजाने करवा बोस रे, 
कई प्रघसा मांग बड़ाइ देत रे। 
सर्में जित परसार्ष पायो कहो हे 
ए बीज विस राह गयो कांड खेत रे त 

३--अददौ / २३ १४ 
णुंढाय मरौजा बक्त सू क्लार्खा सम है, 
अम्द्रभा रो सयक्े हे प्रोततदिद रे। 
सूखे अर्णे गिरकर चरमा है, 
पिच ते तो भाकाएें अंतर #ब रे।ा 
प्रतिकिद लें है कोइ मांगें ईंध्मा रे, 
ते यों क्रैश विकछ समांत है। 
जपू गुण विद धरपें साधु मेष में है 
त॑ क्षाता मिप्दाती फ्र क््याँग है 9 


उध्याय ७ अमुभूतियो के सहान्‌ स्रोत श्र 


४ |. अन-धर्म की वर्तमान दशा का चित्र 

जेत-धर्म की वर्तमान अवस्था का आचार्य भिक्षु ने सनीव चित्रण किया है--- 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण होने पर घोर अन्वकार छा भया है 
जित-धर्म आज भी अस्तित्व में है 

पर जुगनू के 48 4 

जैसे जुगनू का ल्‍ में होत 

क्षण में मिद 

साधुओं की है 

असाघु पूजे 

यह सूर्य क 

कभी अस्त 

भेख-घार 


वे 4९९५९ 


१६६ 


मिप्लु गिचार ईशन 


बीर जिन॑द मुख्त पा पह्ेरे, 


अरत में हुओ भ्रेघारों भोर रे॥ 
कक्ममे॑ कर्म रासी जिबराज्रों रे 

जोडोसो शत्व! मो अग्रत्पर र। 
ककदे परे में बढ़े मिट छाषप्ती है, 

फिल मिर॑तर अहि इकबीस इजार रत 
सस्‍्प पूजा दहोसी मुष साथ री एऐ 

लागूच वीर गया के भा रें। 
क्ाजु री पूजा महिमा कूति कबी रे 

अचषा अंग मदद [तैकी साख र 7 
इसी झटो मों बड़े तममयों रे 

तौ आाजमियां किम्र क्रम डसाज रे। 
इस स्वाग भवियण आह बसे सासतो र 

हैंघ हम मख़पट में बुक जाम ९7 
फ़िफ्रा कैमरा बफ्सौ शति घचा रे 

करसी मांहों माँहि सूसशा पड रे! 
जे कोइ पड़े तिल में लू चषभोरें 

ड्रेथ कर छाया में छ तयार रे॥ 
अर्प चेशी करप रा ओरिया रे 

एऑत मध दांकन सू धाम र। 
विक्का में सूठ मूढ भेल्म करें 

दिराए प्ह॒ए्य भा रोकड़ दामरे ॥ 
पूरी. पदुचौ मात हा रे 


का सारण भावक सामर रे। 

फफिल श्राणार शौल्प छूण गईँ पसौ रे 
मई कोइ भातम साफ प्मम रे ; 

आचार्य बाम कराती गुम विगारे 
देडमरा ज्याते फदार रहै। 

अंपदी है। शूपी फपी। पेज्फप, रे 
कैपद कर स्वासी लस आादार र ह 

तक्‍सी हो देखो आरा टॉम रे 
प्ंपश्लौ ए आधौ औतक्यार २; 

पाँत जौमें मिला जासौ पाकारे 
आाप्या छोपे इसी मेहर २॥ 


अध्याय ७: अनुभूतियो कै महान्‌ खोत 


नेराग्य घदा है, भेष बढा है 

हाथी का भार गधों पर लदा हुआ है 
गधे थक गए, बोक नीचे डाछ दिया 
इस काल में ऐसे भेखधारी है |" 


उनका भगवान्‌ महावीर के प्रति आत्म-निवेदन भी बडा मामक है-- 
भगवन्‌ | आज यहाँ कोई सर्वज्ञ नही है 

और श्रुतकेवकी भी विच्छिन्न हो चुके 

आज कृबुद्धि कदाग्रहियो ने 
जैन-घर्म को बॉँट दिया है 
छोड चुके हैं जेन-धर्म को 
राजा, महाराजा सब 
प्रभो | जैन-धर्मं जाज विपदा में है 
केवल ज्ञान-शून्य भेज बढ रहा है 

इन नामघारी साधुओ ने 

पेट पूर्ति के छिये 

दुसरे दर्शनों की शरण ले ली है 

इन्हें कैसे फिर मार्ग पर छाया जाए 
इनकी बिचार बारा का 

गोई सिर-पेर नहीं है 

इन्हें न्याय की बात कहने पर 

ये कलह करने को तैयार हो जाते हूँ 
प्रभो ! तुमने कहा है 

सम्यगृवर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप | 
मुक्ति के मार्ग यही हैं । 

मैं इनके सिवाय किसी को 
मुक्ति-मार्ग नहीं मानता 

मैं अरिहत को देख 

और मानता हूँ गुरु निर्गन्ध को ही 
धर्म वही है सत्य सनातन 


॥; 





आचार की चौपई ६.९८ 
बैराग घठ्यो ने मेष वधियों, हाथ्यांरो भार गधा लूदियो । 
थक गया चोज दियो रालो, एट्या भेपधारी पांच सें कालो॥ 


१८ सिप्लु विचार बन 


जो कि अ्हिता कहा सया है 

प्रेप सब मेरे छिए अम-जाप्त है 

मैं प्रमो ! तुम्हाए घरनामी हैं 

में मानता हूँ प्रमाण तुम्हारी ्राशावों 

तुम्ही हो आपार मेरे वो 

तुम्हारी आज्ञा में मुप्त परम आनख मिलता है* 


७५ शाकारा कैसे संभ ९ 


हे परवरित्रठा के अनन्य मत मे। उमा अमिमत था कि सभ पणित्र हों! 
जहाँ मुलिया अपनित्र हो भाता है वहाँ बडी कठिताई होती है: 

जाकाछ फट थाम । 

उसे कौल छंधिे ? 

शुद सड्धित गण बियड बाएं । 

उस संच के छंदो को कौस रोके ? 


। ८ होघ का धावेग 


क्रोध ने आज से परिपूर्ष मतोदसा मे एक विचित्र प्रकार गौ उल्कतत-्दृर 
होती है। उसका बर्णत इत छम्दों मे है-- 

जोष बर थे शड़ते क्रम बाते है 

इस प्रभार उचते हैं 

कोसे साज में से के पछछते हो? 


६ बिनीत-भविनीत 


शिसीत और अगिनीत गी जनक परिभापाएँ हैं । आज्ार्स मिशु ते परिभाषाओों 
के अतिरिक्त उनका मतो्बश्ञातिबव विश्कयप भी किया है। उसके मुझे 
तथ्य में ह-- 
१--जीर झुचो मौरी दीकतौ गौ ढाझ 
६--आांकार की चौप : ६ हू ४ 

झामे फ्रठे बौकरी दुष क़ देषणहार | 

फएब पर छट्टीत विगडौयों त्वरि चिहूँ शिसख परिगा बबार तह 
६-बद्दी : ९१) 

जौ बरता री का #रें श्याँ भर्रों तो ज्यैच को लड़या शमी! 

जाएे भाइ मा ध्‌ चित्रा उउसतैया कर्म दोगे गुर माउय मिलीश | 


अध्याय ७१ अनुभूतियों के महान स्रोत १५६ 


ई 


“हुक साधु विनोत है और दूसरा अविनीत । विनीत अच्छा गाता है 
भौर जो अविनीत है वह गाना नहीं जानता । गाने बाछे को छोग सराहना 
करते हैं तब वहू मन मे जलवा हे और छोगों को कहता हैं-- 

वह गा-गा कर जनता को प्रसन्न करता है और मैं तत्त्व सिखाता है ।* 

बह गुर का गुणानुवाद सुनकर भी प्रसन्‍तर नहीं होता। गुरु का अबंगण 
मुनता है तो वह खिल उठता है ।* 

वह गृण की बराबरी करता हैं. । सढा हुआ पान जैंसे दुसरे पात्रों को बिगाड़ 
देता है, देसे ही अविनीत व्यक्ति दूसरो में सडान पैदा कर देता है ।* 

अविनीन को जब गण में रहने की आशान हीं होती, तव वह इकौत की 
भाँति बोलता है। डकौत जेंसे गर्भवती स्त्री को कहता है--तुम्हारे सुन्दर बेटा 
होगा और पडोमिन को कह जाता है--इसके बेटी होगी और वह भी अत्यन्त 
लय । इसी प्रकार गुर के भक्त-णिष्यो के सामने वह गुर फी प्रणसा कर्ता है 


(-विनीत अबिनीत १ २०,२३ 
कोइ उपगारी कढ़ कला घर साधु री रे, 
प्रशासा जश कीरति बोलें छोग रें। 
अविनीत अशिमांनी सुण छुण परलें, 
डणर' हरप घ्दे ने बर्णे सोग रो॥ 
जो कढ़ कछा न हुवे अविनीत री रे 
तो लोका आगे बोले विपरीत रे। 
था गाय माय रीकाया छोक में रें, 
कहे हु तत्त ओलखाउ रूढी रीत रे ॥ 





3-बद्दी १२५ 
शो गुर रा पिण गुण सुण ने विलखो हुवे रे, 


ओ शुण सुणे तो हरपत थाय रे। 
एड्ववा अभिमांनी अविनीत तेहने' रे, 


ओलखाऊ सब जीवा ने इण न्यायरे ॥ 
३->चद्दी १२८ 


पे करें! अिमानी गुर सूँ चरोवरी रे, 

तिणर प्रवल अविनों ने असिमांनर | 
ओ कद तद दोकां में जाछो नहीं रे, 

ज्यू विगक्यों बिगाडे सडियों पांनरे॥ 


१८ मिप्लु विचार बशन 


जो कि भ्रह्िंसा बड्ा गया है 

छंप सब मेरे छिए अम-जास है 

मै प्रमो ! तुम्हारा सपयार्षी हैं 

म मागता हूँ प्रमाण तुम्हारी बाड़ा को 

धुम्ही हो भाषार मेरे तो 

तुम्हारी भाजा में मुध्ते पम मासस्र मिस्तता है 


७. आ्ाकाश केसे संघ ९ 


बे पमित्रद्या के अमस्य भक्त थे । उनका असिमत ना कि सब पणित्र हों? 
जहाँ मुद्चिया अपनिश्न हो लाता है बहों बडी कठिनाई होती है-- 

अाकाप्न फट बाये । 

एसे कौन साथे ? 

जुढ सड्टित पस बिगड़ भाए। 

उस संघ के छेदो को कौत रोके ? 


८ क्रोध का आबेग 


क्रो के थागेशा से परिपूर्थ मनोदस्ता मे एक विचित्र प्रकार कौ उध्त-हूर 
होती है। पका बयंत इन शर्दो में है-- 

जोष १९ मे शड़ते रुप जाते है 

इस प्रषार उछछते है 

जेंपे माड मे ले क्न॑ चले हो? 


६ बिनीत-सबिनीत 


बितीत और अवितीत की अनेक परिभाषाएँ है । आचार्य मिश्र से परिमापाओों 
के अतिएिक्त रवका मतोबेशातिर अविस्केयल भी किमा हे। उसभ बुलेफ 
तष्प ये है-- 


१--शीर सुनो मोरी बौजती की ढारू 
२--आजार बी चौपदे : ६ ६ ४ 
क्रम फादे. पीफोो कुल छू देक्‍्सदार । 


फ्य गुर सद्दौत विपडीओो त्वरि चिहत्ठुं दिख परिया बार ॥ 
३--अद्दी । ९११ १ 
ज बएठा रौ ऋचा श यों जाये तो ह््रेष करे कमवा धागें। 


जाचे साद मा स्‌ चित्रा उउसतौगा कर्म जोगे गुर सादा मिलीया 7 


अध्याय ७; अनुभूतियों के महान खोत 


चैडों के पास जा पहुँचा । वह बोला--देखो । मेरी बात मानों तो छुम इस भार 
क्षेते के कष्ठ से मुक्त हो सकते हो । 


दो बैल़्ो मे एक भामा था और दूसरा भानजा । मामा-बेल को उसकी बात 
रची । किसु भासजे ते फटकार बताते हुमे कहा--हम भार ढोते है वह तुम 
देखते हो, पर हमारा स्वामी हमारी कितनी सेवा करता है, वह नहीं देखते । गषा 
बोला--भाहिर हो तो परतव ही न । भानने ते कहा--हम स्वतन्न होकर कर ही 
गया पते है? भानते के समझाने के बाद भी मामा गधे के जाल में फेस 
प्या । गाढ़ी चली और मामा ते डुर्वुद्धि का प्रयोग शुरू किया । वह चछते-चकते 
गिर पढ़ा, उठाया और फिर गिर पढा । जोर-जोर से सौंस छेने लगा । गाढीवान्‌ 
ते स्ोघा--वैल मरने बराछा है। उसने उसे मार गाडी में डाक दिया | अब एक 
देल मे गादी कैसे चछे । आस-पास गधा घूम रहा था, उसे पकड़ गाडी में जोत 
दिया । दे दोनों दु/लली हुए--बैल मारा गया और गे को जुतना पडा। उसी 
प्रकार बृबुद्धि सिखाने वाला और सीखने वाला दोनों दु खो होते है ।* 
५ १० ; गिरगिट के रंग 


व्यक्तिस्व की पहली कसौटी है सहिष्णुता ! इसे पाये बिता कोई भी व्यक्ति मत 
का सतुलत नहीं रख पाता । जो परिस्थिति के बहाव में ही वहता है, थोडे में 


प्रशनन और थोडे में अप्रसन्‍त हो जाता है, उसका अपना कोई व्यक्तित्व नहीं होता 
एक सेस्कृत कवि मे कहा है-- 


जो क्षण में रुष्ट और क्षण में तुष्ट होता है, क्षण मेँ छुष्ट और क्षण में रुष्ट 


होता है, इस प्रकार जिसका चित्त अनवस्थित है, उराकी प्रसन्‍लता भी डराने बाली 
होती है ।* आचार्य लिक्षु ने ऐसे मनोभाव की छुलता सोरे से की है-« 


१-विनीत-अविनीत * २ १३-१५ 


चुदकें.. गधेंडे. दुरातवरी, तिण कीघी घंणी खोटाई रे। 
जाप छादि रहो उजाढ में, एक बलद ने कुंबद सीखाई रे॥ 
तिण भदिनात वलद ने तुरक्ियां; मार गाय में घाल्पो रे। 
बुटकरां ने आण जोतरथो, हिचें जाये उतापल स्‌ चाल्यो रे ॥ 
ज्यू अबिनीत नें अबिनीत सित्याँ, अविनीतपणों।. सिखावे 
पक्के जुटकां नें चल ज्ये, दौयू. जणा दुष्ख 
*--झषणे रुट् क्षणे तुष्ट , रण तु क्षण श्षणे। 


अनस्थितदित्तानां, अ्लादोडुपि भयकर ॥ 
श्र 





रे 
पाढे रे 


१३० मिझ्लु विचार इ्शन 


जऔर जिसे अफो अषीम हुआ बातता है उसके सामते गुर की निशा करवा हैं। 

जौ इसरे कली दिशेषता को अपनी विशेषता की जओोट में छ्लिपाते का प्रगश्ष 
करता है और जो पुर सुनकर अप्रसन्न भोर निंदा धुनकर प्रधन्श होता है, पह 
स्यक्ति विशेष को महत्त्व देता है पृणर को स्टी । लो युण की पूजा करता | 
जाठता बह बहुत फ़कर भी समर कुछ्र भी नहीं बातता । इसकिए उसे जगितीत 
ही नहीं बज्ञाती मी कहा था सकता है। नो बरोंका सम्मान स्दीकृछा 
और दूसरों को उसाए कर विड्रोह-पूर्ण माता फ्रेचाने में ही एस लेठा है भ्मे 
क्या कता डे साथता में क्या रस होता है ? अह अबिमीत ही गही भीरत भी 
है । उसते साथता का स्‍्गाए चक्षा ही तहीं। 

लो मुश के पानते कुछ्च मौर कहता है । 

कया पीठ पीछे कृछ मौर 


बहू शिच का घटा है इस बसृत का क्रना हृढा है. 

बह बरॉषिमौत हो कटा है, चौता-श्ामता गिश्वासभात है 

अगितीत को अगिनौठ का संयोग मिलता है 

हब बह भैंस ही प्रसस्न होता हूँ 

बसे डायत धरण को पाकर प्रसस्त होती है । 

जबिसीत जपने सम्पर्क से बितीत को भी अगिनीय बसा बेता है। बैये-” 

एक व्यक्ति मे अपने बेटे का विवाह किया | दहेज में सपुराकू बाक्तो ते बाई 
पर दिने। उनमें एक पथा अविभौत था । बह बल्न-पात्र को मिरा कौड दैठा । 
उससे हैरान होकर उसे छोड दिया । बढ़ जपक में स्वतंत्र रहने रूपा। एक दिन 
बहँ एक साडीबानू मामा । पल की बोंह में बि्यास के किए सतरा । बेों वो 
एक वेड से शॉँच दिगा और स्वम रसोई पकाने रूगा । गबा भूमता किएा उत 


९ विधौत भौजीत । १ २ १ 
गुर अध्ता प्राषक आवह्य करें 
पुर रा गुब बोर तांमा 
अभ्राप रेपश्त हुओ आांजें फ्मि बने 
लोगुग बोर्स किक... ठॉमि॥ 
+बह्दी / ५ २८ 
अधिनौट में अविनीत भ्राचक मिरु ए. 
ह॑ परम बचो मत इरल) 
ज्पू डाकंम राजा हुंबे प 
अहबा मे मिलियां अरब 


फैश्याय ७ ; अलुमूतियों के मद्दाच्‌ सौरव १६३ 


(स्तू अविनीत को उपदेदा 
देने का कोई फछ नही होता ।* 
+११; गुरु का प्रतिवस्ध 
पक व्यक्ति को विनीत शिक्षक मिलता है और दूसरे को शिक्षक मिलता है 
बविनोत । एक़ जो विनीत के पास सीखा और दसरा अविनीत के पास, उस 
दोदो में कितना अन्तर है? यह प्रश्न उपस्थित कर आचार ने स्वय इसका 
रामाधान किया है-- 
एफ से विनीत से बोध पाया 
और एक ने पाया अविनीत से 
उनमें उतना हो अन्तर है 
जितना धूप और छोंह में ६ 
जो जिवीत के द्वारा प्रतिबुद्ध है 
वह चावक्न-दाल नी भाँति सबसे घुल-सिछ जाता है। 
जो अवितीत के द्वारा प्तियुद्ध है । 
__._ है 'काचर' की भाँति अछग ही रहता है ।* 
१-बिनीत-अविनीत - ३ २६-३० 
मंद ने सो बार पांणी स्‌ धोविया, * 
तो ही नमियें लिणरी बाप है 
ज्यू अधिनीत ने गुर उपदेश दीये घणो, 
पैण मूल न लागें पास हो 
कादा री तो बास वोया सुंधरी पढ़ें, 
तिरफल छे अविनीत ने उपदेश हो । 
जे छोढवे तो अविनीत अवलो पढ़ें धणो, 
उणरे दिन दिन इंधक पहेदा हो ॥ 
बेबी ५१५ 


समझाया विनीत अविनीत रा ए कक 
त्याम फेर क्तोयक द्वोय। 
ज्य॑ताबदी ने छांइडी ए. 
इतरी.. अन्तर. जोया। 
रेननदी ५१४ 


विनीत तणा समम्ताविया ए+ 


सालदालज्यू मेला होय जाया 
जविनीत रे सममाजिया एे 


ते क्ोबल्का ज्यू बानी थाय ॥ 


१४ मिह्ठु बिंचार दरनें 


१२! उत्तरदायित्व की झूगहेझूना 


जाता मिस्त्‌ तज-ध्यवस्था के महाम्‌ प्रगंक थे। के व्यवहार के क्षेत्र में 
पारस्परिक धहपोय को अहुत मदृ"््व देते थे । थो व्यक्ति स्वार्नो होते हैं थे केगए 
छेशा ही थानते है देता नहीं और थो सामुगायिक उत्तरशायित्व क्री अगहेसता 
करते हैं मे रंग की जड़ों को उश्चाउसे श्ेठा प्रसक्ष रते है। इसे एक कभा के 
हार समझाभा है 

किसी व्यक्ति मे भार पाचको को एक थाय वी । 

थे हमसा एक-एक दिन छसे बुहते है। 

पर छपे भबारा कौईं नहीं शिकाता । 

मै तोचते है एक दित तहीं खिकाएँगे तो कया ? 

कस जिसे बूग छेसा है गह स्वर खिखाएगा । 

लड़ी स्वार्थ-बृत्ति का फट यह हुआ-- 

कि गाय मर बई। 

रहस्थ खुछा तब छोमो मे उन्हे विक्रारा । 

हूथ सौ अग कहाँ से मिशे ढन्‍्हें ? 

इसी प्रकार थो यन या आचार्य थे बहुत ठेता भाहते है परस्तु स्लड़ि प्रति 


अपता दापित्व तही लिमाते थे स्वयं म्ठ होते हैं और सब को मी बितास की 
बोर इकेश देते हैं |" 


१--+किबौतत-अगिवीत 7 ४ ११ १५ 

फिम हो कक दीमी चार आहाथां भरी रे, 

ते बारे बारे दड्ढे ताब है। 
प्कयें चारे त तीरे शोमौ कहा है 

मरि अखे भ॑ गबूजें आ साब रेत 
र्ोरे मांहोमां ल्फ्गो एएको रे 

किन स बुख दुख मुह . गावरे। 
ये फ्रिट फिट हुश हाइल क्रेक्त में हे 

से रिप्टंव अग्नीत ने भोखखार रे। 
तब साख क्ाच्राअ भोररझया र 

बूप तारिणों दे स्यांग भ्मोस रे? 
कुषिष्य मिजा से माइाल खारिया है 

स॒म्डॉग तो खलेष॑ दिल चोर १॥ 





अध्याय ७: अनुभूतियों के महाव्‌ खोत १६५ 

जिस समाज, जाति दौर देश में निस्वार्थ भावी लोग होते है, उच समाज, 
जाति और देद्य का उत्कप होता दै और स्वार्थी लोग सगठन को अपकर्ष की ओर 
हे जाते है। स्वार्थी की दृष्टि स्वार्थ पर दिकती है, दायित्व उसकी ओढ में छिप 
जाता है। स्वार्थ कोई बुरा ही नही है, परन्तु सघ के हितों को गोण बनाकर जो 


प्रमुख बन जाए, वैसा स्वार्थ अवद्य ही बुरा है । आचार्य भिक्षु ने इसी तध्य को 
उत्त पत्तियों में अक्तित किया है। 


« ९३ ' चौधराई मे खींच-तान 


आचाय॑ भिक्षु की अनुभूति की घारा कही तठो की सीमा में प्रवाहित हुई 
है तो कहीं उन्मुक्त । तटों के मध्य में बहने वाली चारा का सुखद-स्पर्ण हम 
कर चुके है। अब उस्मुक्त घारा में भी कुछ डुबकियाँ लगा ले । 

एक खरगोश के पीछे दो बाघ दौडे । वह भाग कर एक खोह में घुस 
गया । वहाँ एक छोमडी बैठी थी । उसने पूछा--तू प्राणो को हथेली पर 
लिए कैसे दौड आया २ 

बहन । जगल के सभी जानवर मिलकर मुझे चौधरी बानाना चाहते थे । में 
इस पचढ़े में पृधना नहीं चाहता था। इसलिए वढी कठिनाई से उनके 
चगुरू से निकल आया हैं--खरगोश ने अपनी मयपूर्ण भावना को छिपाते हुए 
कहा । 
छोमडी--भैया । चौबराई में तो बढा स्वाद है। 
खरगोश--बहत । यह पद तुम ले लो, मुझे तो नहीं चाहिए । 
लोसडी का मत ललचाया कौर वह चौधराई का पद लेने खोह से बाहर 


निकली । वहाँ धाघ खडे ही थे। उन्होंने उसके दोनो कान पकढड लिए। वह्‌ 
फानों को गेंवाकर छुस्त छौढ भाई ६ 


खरगोश--अभी वापस क्यो चछी आई ? 





आहार पाणी आदि वीयाबच तणी रे, 


ए ब करें सार सभाक रे 
एह्ंया अविनीता रे वस गुर पडया रे, 


त्यां पिण छुखे दुखे कियो काल रे। 
ब्राह्मण तो फिट फिठ हुवा घर्णा रे, 


ते ता ण्कण भव 
तोमुर रा अविनीत रो कहिबो किस रे» 


सिणरो भव सव हुसी विगाड़ रे! 


ममघार रेए 


१४ मिप्ल विचार दरोन 


श्लोमड़ी--भौपराई म सींबतान बहुत है ।१ 

यह सच है चौमराई में श्ींपठान बहुत है। पर उसकी भूख विंडो 
नहीं है? जततस्त्र कंगुग में बह और शभिक उसर जाती है। किस्दु शोय 
इससे बोष-पाठ के । अपती योप्यता को शिकस्त डिये गिता परी बससे गा 
य्त मं करे । 


१४ धाँबे पर भांदो का कोस 


एक साहूकाए की दृषात में एक आाइमी श्रामा । उसमे एक पते का गड 
करता भाहा | संठ मे पैसा है उसे गुड़ दे दिया । उसते धोचा प्रारम्म अच्चा 
हैगा है पहले पहुदध तोबे का पैसा मिप्ता । 

दूसरे दित गड एक भांदी के हपये वो भुनामे के छए आया । छहुकार ते बह 
मे स्रिया और उसको रेज्यारी दे दी । साहूकार ने प्रारम्म को छुम माता । 

तीसरे दिन बह शोटा समय मुसाने को जाया। धाद्रेकार ते उसे फेकर देखा 
ठो बहू छोटा बजा बा--शीचे लॉँबा मौर उसर भांदी वा मोशन भा! पार 
मे झुपये को तीज डारूसे हुए कहा--माज हो बहुठ शुरा हुआ । सूर्पोषय होने 
होऐ पोटे रफये के दर्घत हुए हैं । 

डाहक बोरा --सेठशी | ताराज क्यो होते हैं? परतों मै तोवगे बा पैसा 
काया था तब माप बहुत प्रसात हुए और उसको मह्यता कौ । हु मैं चांदी गा 
सस्‍्पया साया था तब भी आप प्रसस्त हुए और छसको बत्वना की । मात्र मै भो 
त्यया छाया हैं उसमे ठाँगा और चांदी शोनो है। आज तो आपको अधिक 
प्रन्‍्श होशा बाहिएं, इसको दो बार बरदना करती चाहिए । 

साहुकार ते भ्धाते हुए कहा--मूर्ण | परयो तू पैधा छाया 4६ कोरे तोगे 
का था इसक्रिए क्ु८ णा। रुछ स्पया छाया कह कोरी चोदी वा पा इसकिए 
बहपी छरा था। आज तू थो छाया है बह त कौरा तोंबा है भौर त कोरी 
भांदी। महतो बांस है। तीजे तोंबा है और उसर आदी का थाती बढ़ाया 
हुआ है इसलिए बह ख्लोटा है 

परषस्ष पते के समात है। साधु ते के समान है। पापु छा शेप घाएप 
करी बाधा उप शोटे रफ्ये के समास है जो स कोरा ताँडा है और त कोरी 

भांदी है। 
हस्त भोप्त कौ भाराणमा कर छकता है धाहु मोप्त को आराबगा करता 
है पर देवर मात ग्रेपबारी मोक्ष के साराता गड्ढो बए धकता ।९ 
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अध्याय ७। अयुशूतियों के महान, स्रोत १ 


अपने तप में सब वस्तुएं शुद्ध होती दै। अशुद्र वह होती है, जिमका 
अपना रुप कुछ दूसरा हो और बह दीरे दूसरे प में । यह अन्तर और बाहर 
का भेद जतता को भूछावे में डालता है। इसीलिए मनुष्य को पाससी बनते की 
भावब्यकता हुई । 

परीक्षा के लिए णरीर-बछ बपेक्षित नही है। वह चुद्धिन्वल से होती है । 
शरीर-बल जहाँ छाम नहीं देता, वहाँ वुद्धि-बछ सफल हो जाता है। 


' १६: बुद्धि का घछ 


एक जाट ने ज्वार की खेती बी ५ फसछ पक गई थी । एक रात्त के चार 
चोर छेल में पूसे। ज्यार के भूट्रो को तोड चार गदढर बाँध छिए। घने 
में जाद भा गया और उसने यह सारा करतव देख लिपा । बह उतके पात्त जोगी 
और हँसते हुए पूछा--भाई साहब ! आप फिस जाति के होने है ? 


उममें से एक ने कहा--मैं राजपूत हूँ | टूसरा--मैं साहुकार हैं। तीसरा-- 
में ब्राह्मण हूँ । चौधा--मैं जाट है । 


छाट ने राजपुर से कहा--आप मेरे स्वामी है, इसलिए कोई बात नहीं, जो 
डिया सो ढीक है। साहुकार ऋण देता है, इसलिए उसने लिया, वह भी ठीक 
है । ब्राह्मण ने लिया है उसे मैं दक्षिणा ही मान छूगा,पर यह जाढ किस न्याय से 
हेगा ? चुछ, तुझे अपनी माँ से उलाइता दिलाकेंगा। उसका हाथ पकड़ ले गया 
और उत्ती की पगडी से कसकर उसे एक पेड के तभे पर वाध दिया। 


बहू फिर आकर बोला--मेरी मा ते कहा है--राजपुत हमारा स्वामी है, 
साहूकार ऋण देता है सो मे लेते है वह न्याय है, पर श्राह्मण किस न्याय से लेगा १ 
वह तो दिय्ने बिना छेता नहीं। चल मेरी भा के पास) वह उसे भी के गया 
मौर उसी प्रकार दूसरे पेड के तने पर बाघ आया । उन्हीं पैरों लौद आया और 
बोला--सैरी भा ने कहा है--राजपूत हमारा स्वामी है, वह छे सो न्याय है, 
पर साहुकार से हमें कब ऋण दिया था ? चल, मेरी मा घुसे बुलाती है । उसको 
भी हाथ पकड के गया और उसी भाँति बाघ आया। अब राजपूत की बारी थी 
उसने आते ही कहा--ठादुर साहब ! जो स्वामो होते हैं, वे रक्षा करने को होते 
हैं या चोरी करने को २ उत्ते भी ले गया और उसी भोंति बराध दिया। चारों 
को बांध थाने में मया और चार्सो को गिरफ्तार कज्ा दिया ।१ 
बुद्धि से काम छिया तव सफल हो गया । यदि वह शरीर-वल से काम 
छता तो स्वय पिह जाता और क्नाज भी चला जाता । 
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१८ मिश्लु विधार दरोन 
१६ विषेक शक्ति 


परीक्षा-स्नक्ति नही होती तब तक घड समान होते है । प्य समात हो झिएी 
के प्रति राग प ने हो--मह शच्छा ही है पर ज्ञात की कमी दे कारण सब 
समान हों--एह अच्छा हड्डी है। आात्रार्य सिश्ु गिवेक' को अहुत महत्व देते 
थे। मविगेकी के किए कांच मौर रख समान होते हैं। णव विषेष बागता है 
तब कांच कांच हो जाता है रख रब । 
दो माई रक्षों ढा ध्यापार झुप्ते बे। पड़ दिन बडा भाई जरुस्मात्‌ दधाए 
से चल शसा | पीछे बह पत्नी जऔौर एक पुत्र को छोड गमा । पुत्र अमी बच्चा ही 
बा । बोडे गर्ष बीते । छटका सी हुघ बढ हो पया। पृक बिन संसती माँ ने 
कहा--बेटा क्षाओों। मह पोल्ली अपने बात्रा के पाप ते बामो। एपयों की 
जरूरत है इससिए कह देता मे रख बेच 4 । 
कडका दौडा। रहों की पोटली चाजा को सौंप दी और मों ते थो कहा 
महू धुता दिया । चाचा ते उसे खोछू देखा तो सारे रख तकसी बे । उसने पोटशौ 
को बॉँष उते उसी करण लौटा दिया और कहसा भेजा किनबणी रों के भाग मरे 
है बन ठेज होते तब बेचंगे । चाक्षा ते उस बच्चे को रखों की परक्ष का का 
सिखाना सुक किजा | थोडे समय मैं दी बह इस कशा में गिपुष हो पया। 
एक बिन चाज्रा मे ठसके घर आकर कहा--जेटा ! रक्ों के साव तेज हैं ने 
एज बेचते हाँ तो अपनी मो पे कह रो । 
बह पोटकौ जाई । उतने तत्पपता से उसे श्ोता । देखते ही उत रखों गो 
पेंक दिया | माँ बेजतौ ही पौ। उसके किए मै रत्त वे किश्यु उपके पुत्र वे 
फ्रिए, जो रत्तो का पारक्षी बत चुका था अब बे रत्त नही रहे ।' 
१७ थदााद्भधा पत्थर हो गिरेगा ही 
किसी मे पूछा--पुस्देश | घाबुओ रो अपुल सयो होता है कब कि ने किए 
को भी दुर तही देते ? 
आचार्म मिशु ने कह्दा--जिछने फ्त्थर उल्लाज कर तिर लीचे दिया है उ्े 
मिर पर बह पिरेगा ही बागे नहीं झ्थाछेगा तो तहीं पिरेदा । पहुसे पु दिया 
है दइ थो मुख्यमा ही है। अब ६रू मही देते हैं तो जी ६ ल गईं पाए । 
१--भलुकापा । ७ १९ 


काथ ता देखो!) पिनकका ध्स्प समतय दी जांचे पतन खमौस। 


ते जिजर पश्यों फ्राफ रौ पर दीपो दो एईयॉरों दोश्पां मोर ॥ा 
३--मिक्सुरप्टान्तल १९४ एुप्ठ ७२ 
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विवेक का अर्थ है--पृथवकरण । भलाई और बुराई दो हैं। विवेक उन्हे 
बाठ देता है। कोई आदमी आज भला है, पर वह पूर्व-सचित बुराई का फल 


भोगता है । प्रदन हो सकता है--यह व्यो ? इसका उत्तर यही है कि विद्ध की 
व्यवस्था में विवेक है | 


कोई आदमी आज दुरा है पर वह पूर्च-सचित भछाई का फल भोगता है 
तव स्देह होता है। उसके समाधान के लिए यह पर्याप्त है कि विश्व की 
ध्यवस्था में विवेक है । उक्त सवाद में इसी ध्रुव-सत्य की व्याख्या दै । 
१८ * शागन्द्रोष 


श्रुव-सत्म को पकड़ले में सबंस बडी बाधा है राग-ह्रेप पूर्ण मत स्थिति । 
आचार्य भिक्षु के अनुसार द्वेष की अपेक्षा राग अधिक बाघक है। 


किसी आदमी ने बच्चे के मुँह पर एक चपत जमाया। लोगों ने उसे 
उछाहना दिया । 


किसी आदमी ने बच्चे को लड्डु दिया। लोगों ने उसे सराहा। दोप 
पर दृष्टि सीधी जाती है, पर राग पर नहीं जाती । ढोप की अपेक्षा राग को 
छोड़ता कठिन है । द्वेष मिटने पर भी राग रह जाता है । इमीलिए वीतराग 
कहा जाता है, बीतह प नहीं ।* 

राग बस्तुओं का ही नहीं होता, विचारों का भी होता दै। आचार्य देम- 
चन्द्र के अनुसार--काम-राग, स्नेह-राग को थोडे प्रयत्न से मिदागा जा सकता 
है, पर दृष्टि-राग--विचारों के राग का उच्छेद करना बड़े-बड़े पुरुषों के लिए भी 
कठित है। आचार्य सिक्षु को एक ऐसे ही रागी को कहता पढा--चर्चो चोर 
को भाँति मत करे । 

शक आदमी चर्चा फरते आया । एक प्रबन पूछा | वह प्रूरा हुआ ही नहीं 
कि दूसरा प्रक्ष छेड दिया । दूसरे को छोड तोसरे को हाथ डाला । तब आचार्य 
शिक्षु ने कहा--चोर की भाँति चर्चा मत करो । 

खेत का स्वामी भुठठों को श्रेणीवद् काटता है और चोर आ घुसे तो वे एक 
फहीं से काठते हैं और दूसरा कहीं से । तुम खेत के स्वामी की तरह क्रमश 


चलते चलो । एक-एक प्रश्न को पूरा करते जामो। चोर की भाँति मत 
करो १६ 





१-मिक्खु-प्टान्त * ६५ एप्ठ ७ 
२--बढी ; १३३, पृष्ठ ७६ 
डे: 


१४० सिप्लु भिचार इएंब 


१६ : विराम 


प्रारम्भ और रिराम प्रत्येक बसु के दो पहत है। मनुष्य ढी कोई हि 
अनादि-अनन्त हही होती । 

बिएय अनावि-वमण्श है। विंसका जापि ते हो और अर भी ते ह्वो उसका 
मध्य कैसे हो ?' मलुप्य की झति क्री आरि मी होती है और अख भी होता 
है| इसह्िए उसका मध्य भौ होता है। 

'मक्नु विचार-दर्त' यह एक मनुष्प की हुछि है। इफ्के मारि मैं एक 
महापुरुप के लीबन का परित्रम है मौर छसके अम्त में एक महापुर्प ढ़ 
सफलता की ढड्घामी है तबा इसके मध्य में सफ़कला के साधन-सुत्रों का विस्तार 
है। मादिका महृत्य होता है और रख का उससे भी अकिकि पर ने दोगीं 
सक्षित होते हैं। ध्म्याई चौड़ा! मप्य में होती है। सफ़ूता बीवन में 
होती है. पर सृत्पु गधे बडी तफ़खता है। जिसकी सृत्यु उक्कर्य में मं ही, 
शानरर की बधुमूति में ग हो उपके मध्य-शीबत की सफ़ता गिकुकता मै 
परिणय हो जाती है । 

जातार्य गि्ु का पृत्र पा--खोतिहीत बीजत भी प्रेग हाँ है और 
क्पोठिदवीन सृत्यु भी सेव रही है। ज्पोतिम॑य जीबत भी प्रेम है और ज्योरिसन 
मत भी भेप है। 

औीर-क्तती विदुछा ने अपने थुष्ठ से कद्ा-- 'जिधौने पर पह़े-पड़े उसमे पी 
श्रपेशा गरि तू एक क्षण भी खपने पराक्रम कौ प्रयोति प्रकट करके हुए जाएडी 
तो अभया होगा। 

प्रमारपृर्ण बीकत और सृत्पु में बया अन्दर है? आवार्म सिशु पॉजि 
कालसीत प्ररचषत पर रहे थे। आसोजी शाम का आभाषक सामने बैठा-बठा बींर 
के कहां घा। बापे गहा-- 

“जातोजी ! गींद केते है ? बातोबौ बोते--महीं मद्बाएज | और पर 
ही छुर पए रौ। झापते डिर गद्स्‍ा-अआसोजऔौ | सींद ढेते हो ? बही उत्तर 
मिखरा>-सहों मद्धाराज | सौंए में भूधित आइसी तब दग बोहता है? मतेर 
हार बताने पर सी खासोजौ ने खपारातक पततर दिपा। गौर फ़िर यदरी हुई 


(_डो-रैपाप रापर इस तब मध्य सी अवेत्‌। (माणमिई श्यापिडा १११) 
तो ग्छ जि पुराएया मश्झे हत्म दजो सिगा। (आबाराज़ १४४) 
छो-आाएफारे ब बस्गास्ति, बर्दमानेडपप तत्तवा। ( +३९) 

५ व कहो बच पण गिसय। हाआाहटी ५.... हनी 


अध्याय ७* आनुमूतियों के महान्‌ खीत १७१ 
और आपने कहा-आसोजी ! जीते हो | उत्तर मिला सही महाराज १ 
श उत्तर में कितनी सच्चाई है। आदमी प्रमादपूर्ण जीवन जी कर भी कद 
ता है? 

भाचार्य भिक्षु अप्रमत्त जीवन जीते रहे और उतका मरण भी अप्रमत्त दक्षा 
में ृआ। भ्ध्य-्जीवन में भो वे अप्रमत्त रहे । इसीलिए उनका आदि, मध्य 
भर बत्त--ये तीनो ही ज्योति्मय है । 

गह भेरी कृति उसके कुछेक ज्योत्िकणो से आालोकित है। उनके प्रकाश- 
पुष्त जीवन ओर ज्योतिमंय विचारों को शब्दों के सदर्भ में रखना सहज-सरल 
नहीं है। मैँगे ऐसा बल करने का सोचा ही नहीं। परम श्रद्वेय आचार्य श्री 
पुद्सी की बन्त.ररणा थी कि में सहामता आचार्य मिक्षु के विचार-दर्गत पर कुछ 
लिले। उनके शुभागीवीद का ही यह सुफल है कि मैं आाचाये मिक्षु के विचार- 
दरशंत की एक भोंकी प्रस्तुत कर सका और तेरापथ द्विशताब्दी के पुष्य अवसर 
पर उसके प्रवतेक को मैँ अपनी भावभीली श्रद्धाक्ञछि अर्पित कर सका । 
१-भिक्लुरष्टान्त . ४८, पृष्ठ २१ 
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४२. पजुर्देद 


प्रस्तुत ग्रन्थ पर सम्मतियाँ 


लेखक ने श्री भीयणजी के गृढतम विचारों को नवीनतम ढग से प्रस्तुत करने 

के प्रयास में निश्चित रूप से सफलता पाई है। यह ग्रन्य जहाँ तक श्री भीखणजी 

के विचारों और सिद्धात्तो को सही रूप में समभने में सदह्दायता देगा, वहाँ यह 
बौद्धिक छोगो की ज्ञान-पिपाणा भी शात्त करेगा । 

“सम्मेलन पत्रिका, प्रयाग 


पस्तुत्त पुस्तक में रवे० तेरापन्य-सम्प्रदाय के सस्यापक आाचार्य भिक्षु या 
भीखणजी के आचार-विधार एवं सान्यताओं की पृष्ठभूमि, उतके व्यक्तित्व का 
गठन, उनकी विचार-क्रान्ति किन परिस्थितियों में और किन कारणों से हुई, उनके 
डर स्मापित आस्ताय की रूपरेखा आदि का सुन्दर विवेचन किया गया है । 
पुस्तक से इस संस्पदाय (तैरापन्य) को पुर्वपीठिका एवं स्वरूप की अच्छी जाब- 
कारी प्राप्त होती है ॥ 
“जैन सन्देश (शोधाक); मथुरा 
धर्म, अहिंसा, उसका व्यावहारिक पहलु, दर्शन, तत्त्वशील अतिचार, घर्म- 
दासन, अनुशासम, श्रद्धा आदि का जो विष्छेषण आचार्य ने जीवन भर किया, 
उसीका मुन्दर साहित्यिक रूप यह्‌ 'पै्न्ु-विचार वर्गन” है। तत्व चिन्तकों के 
लिए यह पुस्तक बढी उपयोगी है । 
“-राष्ट भारती, वर्धा 
आचार्य भिक्षु के अनेक रूप रहे हैं। वे दार्शनिक थे, सहज कवि थे, स्पष्ट 
वक्ता थे, वे उत्युत्यन्न सत्ि थे । पर उनके दो रूप बडे ही स्पष्ड और प्रभा- 
रू हैं। त्रिचार और चारिब-शुद्धि के प्रवर्तक तथा कुदा सघ-व्यवस्थापक | 
निससन्‍्देह 'मिक्तु विचार दर्बान' सेरापन्य दर्शन ह्वै। 


न्‍् +“देनिक हिन्दुस्तान, नई दिल्‍ली 


प्रस्तुत भेल्थे पर सम्मृतियाँ १७१ 
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जाण से २०० वर्ष पूर्व आचार्य भीखण का जन्म माखाड में हुआ था। 
हरिमद्रमूरि के पूर्व से ही जैनों में शिथिछाचार का प्रारम्भ हो गया था| जित 
कर्मकाण्डों का विशेष करने के छिए भगवान्‌ महाथीर ते अपना जीवन खपा दिया, 
पे ही जैन साथुमो और रहस्यो में प्रविष्ट होते जा रहे थे । आचार्य भीखण ने 
उनकी जिछाफत की । उनमें कवीर-जेंसी निर्मयता थी | उन्होंने दिगम्बर और 
श्वेताम्थर दोनों को फटकारा । वे सम्प्रदायों से ऊपर थे । 
ऐसे साधु के जीवन का निष्पक्ष अध्ययन होना ही चाहिए था। मुनि वेथमल 
ने खोज की, उनके विघारो को समझा और उनके हारा प्रतिपादित सिद्धान्तों का 
मनन किया । यह पुस्तक समूचे आचाये सीखण फो दर्पण की भाँति स्पष्ट 
करने में समर्थ है | ऐसा वह ही लेखक कर सकता है, जिसकी लेख़नीं 
सजी हो और समागत विचारो को सुचाद रूप से अभिव्यक्त करने का 
ढंग जानता हो । 
इस शब्य में सात अध्याय हैं--व्यक्तित्व वी झाकी, प्रतिष्वति, साध्य- 
साधन के विविध पहलु, मोक्ष घर्म का विशुद्ध रूप, ज्षीर-तीर, सूघ-व्यवस्था, अनु- 
भूतियों के महान्‌ ज्ञोत । सभी अध्याय नवीनता से युक्त हैं। जाचार्य भीखण 
अपने मौलिक विचारों को विल्कुछ नदीन इष्टान्तों के सहारे स्पष्ड किया करते 
थे। उनके दृष्दान्त जीवन से सकल्ति किये गये थे। अत पैने तकें, पेचीद, 
सिद्धान्त भी जन-साथारण तक पहुँच जाते थे । भुनि तथमछ ने समीक्षा करते 


श्म्ट मिझ्ठु दिचार दरोन 


माचार्य भीरूणजी मारम्भ से ही बधामाम्य स्पक्ति बे। शीवत के गिल 
विछारय में पहकर उतको प्रश्ञा इतनी परिपष्ञ हुई कि वे बहुत ऊसे स्वान पर 
प्रतित्टित हो गये । मह पुस्तक बस्तुव' घुप्क थीबमी ही महीं है. बस्छि तैरफ्च 

के मूछ विचार एवं गिकास का विस्तृत बिनेषन है। 
--जीवन साहित्य, मई बिक्छी 


यह पुस्तक समूत्रे थात्रार्य भीशय को दर्पण की मोति स्पष्ट करने में घमर्ण 

है। ऐसा बह ही सेडक कर सकता है. बिसड्री लेखनी मंजी हो मौर थो 
समागत गिभारों को सुचाह रुप से अभिम्पक्त करते का इंप बाषता हो | 

--अनेकान्व रिस्सी 


भीक्षप मुशि के साथु-आचार के जिपय में ऋपने विचार के शितकौ प्रस्तुत 
पुस्तक में बिद्वाग्‌ सेशक ते उनके दर्णन के दप में उपस्थित किया है। पुस्तक में 
मिुशी की बीबती ता उत्के गिच्यार बड़ी गिउता के ध्ाष सर प्रेष्ठी मैं 

दिए यए हैं । 
--साप्ठाहिक इिन्दुस्तान, नई दिल्ली 


प्रस्धुत प्रश्ष में ऋषि भीयचजी के विचारों नी पृष्ठभूमि और हार्ए का संतिस 
पए झत्यश्त मार्मिक गिए्लेषस है। मुनि भी सपमरजौ ते आभारय॑ मरी भीपषजी 
क प्यप्तित्व पर्म-मान्ति-साप्य-ठाजत धीर्एव में तैरापश्थ के उश्मब 5था 
विकास के बारओों बा उसरी आडइस्परता गा और उसभी छार्बजतीत ढपपोपिता 
बग जा विश्ेया रिया है उच्वे गेजाजिठ्र की तटस्थता हैद्दी बच भी 
छलस्वता सौर भद्धा-मावता भी पए-सर वर दृप्टियोचर होती है। बढ़ो समय 
ऐसा छगतां है रि उमरी गज धद्धा वी ए्यादी से पा भीगी री है। 
ऐतिदायित प्यों है प्रहाद्ा में ण्दोँ बधानिरर विष्टेपश करता दोता है। बदाँ 
कराए प्राय तिर्ममता ओर क्टोरदा की जोटि में कड़े जाते हैं। हैदिंग युति थी 
बी प्रदा सादता दा परिचाम है रि मे ध्रमत और रिशागु शावााष रहे है। 
--शैन जगल, बपा 


प्रस्तुत ग्ंल्थ पर सम्सतियाँ श्टर 


जिक्षु-विचार दर्दनन में जाचार्य सन्त भीखणजी का जीवन और दर्शन बडे 


पाए्ट्त्यपूर्ण ढग से खिंत्रित है। छेखक ते खूब अध्ययन किया है, परिश्रम से 
लिखा है । 


--डा० रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, पी-एच० डी० 

प्राष्यापक, राजकीय महाविद्यालय, कोटा 

मुनि श्री नयमर ने तेरापय के प्रवर्तक आचार्य श्री भिष्ु के जीवव-दर्शन 

को सरल भाषा में प्रस्तुत करने का एक सराहनीय प्रयक्ञ किया है| >< » » 

आचार्य भिक्षु के साघनामय जीवन एवं सघर्पमय जीवन का सुन्दर चित्र देखकर 

पाठक बहुत प्रभावित होंगे ठथा आचार्य की जीवनचर्या से परिचित हो 

सकेंगे। आदरं-चरित्र पर इस प्रकार की कृतियों का हृदय से स्वागत होना 
चाहिए । अ४ 

“-डा० हरीश, एम० ए०) पी-एच डी० 

महाराणा भूपाछू कालेज, उदयपुर 

काचार्य भिक्षु का जीवन-दर्शन अपनी सरलता, सुवाच्यता व गहराई के 

कारण मन में रमा । मुत्ति श्री मथमछजी मे जिस तत्परता, श्रम और विवेक 

पूर्वक उसे साधा दैै, वह अनुकरणीय है । 


“आचार्य सर्वे 

सार्वजनिक सम्पर्क कार्यालय, जयपुर 

घ्वेताम्बर तेरापन्य के प्रवर्तक आचार्य सभिक्षु का जीवन, व्यक्तित्व उनके 
विचारों का दिग्दर्शन तथा उनकी सघ-व्यवस्था का सुवोध कराने के लिये 
श्री मुनि नथमलजी मे पर्याप्त श्रम किया है| अनेक सुगम दृष्टास्तो के द्वारा दुर्शेय 
विषय को सरल और रोचक बचाने का प्रयत्न इसमें किया गया है। इस पुस्तक 


के पृष्ठों में आचार्य भिक्षु के प्र तिभाद्याली व्यक्तित्व को हर-एक समऋदार समझ 
सकता है । 


--प० पल्‍नाछाछ जैन शास्त्री 
श्री मारतवर्षीय दिगम्वर जैन 


विद्वत्परिपदृू, सागर 


१८० मरक्लु विचार दर्शन 


हुए ठीक स्थात पर ऊतहें अुत चुन कर रसा है | इससे आकर्षण में लौर भी 
गृढ्धि हुई है। 
प्र की छंबसे बडी विपेपता है--पोषपररुता! और छापाए्य का 
एमन्बय | साषारणता की आत कही था चुफी है। दोपपजता' मुर्तिबरी का 
जीवन है। थआषार्य भीझृथ के विचारों की भागमिक टिख्लान्हो से धुलना 
समानता और जसमानता का दिखर्धत कोईं शोधी ही कर सकता है। मायजछ 
पाश्यात्म क्की के खिवास में भापा को छजाकर किसी व्यक्ति के बीषसको 
अंगित करते का सस्ता डंग अरू पडा है। त जाने कितने “्यत्तित्व और हृतित्म' 
मिकश्न रहे है) भाज का छिल्दी-हेझक इुतगठि से भक रहा है किन्तु उसके 
कदम ठोस पड्डी है। बर्षा में सार युक्त पुस्तक कस ही तिककत पाती हैं। 
महू इन्हीं में से एश है । 
जहाँ तक प्रकासत का सम्बन्ध है। करकत्ता की तेराप॑बी छम्रा के छरी 
प्र्प पुरूर हैं। छपाई प्रूफ़रीडिंग शीर्पपृष्ठ आदि थेत समाज की का्य सश्वाजों 
के फिए भगुरुएणीय है। 
--डा० प्रेमसागर क्षैन, एम० ए०, पी-एच० डी० 
अध्यत्त दी विभाय दिगम्बर धैस कारैज गड़ोत 
मुति मी मजमछश्ी रचित यह इत्प जैत स्वेताम्बर तैतपणी समायेके 
अध्यपत्त शौर मनन के प्लिए मुय्य रचना है। इसमें उक्त तैरापबी समाज के शारि 
कऋपि भीपपणी के विचारों विषेचमों और गयरों का सप्रह है। यों ८य पान 
का र्धन इस इन्ष में प्रस्तुण किया चया है। बस उक्त समाज के अमुबायिमों के 
सिए हो पट बहुत ही महृत्त्व गा है। परत जैन पर्म भर समाज बा इतिह्वाप्त 
तथा अटारहरी -उस्नौसदी सदियों में उस गर्ग दिऐप के जोबन तबा विश्ारोंका 
अष्यपम बरतने बाछो के झ्लिए मी मद इरब उपयोगी होगा । तलाछीन ेत समार 
डी दिज्ाधपारा और जीवन पर इस ट्रम्प है बिदेेष भ्रयाण पा हैं। मद री 
अस्य बर्जावपम्यी साथकों को भौ इस पुस्तक में अहुत-एी विच्ारोत्यारक खायप्री 
तथा बिगैषा पाने कौ मिछ्ये । 
“--मद्दाराजयुमार डा« रपुबीर गिए 


सीतामऊ । परम पु शत्तन्पस७ पी ढी० विह 


प्रह्तुत प्रेन्थ परे सम्म्तियाँ श्टर 


भिक्षु-विचार दर्शन में आचार्य सतत भीखणजी का जीवन और दक््षत बड़े 


पाण्टित्यपूर्ण ढंग से चित्रित है। लेखक ने खूब अध्ययन्त किया है, परिश्रम से 
ल्खि है। 


+-डा० रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, पी-एच० डी० 
प्राष्यापक, राजकीय भह्माविद्यालय, कोटा 

मुनि श्री लयम॒छ ने तेरापथ के प्रवर्दक आचार्य श्री भिक्षु के जीवन-दर्शात 

को सरल भाषा में प्रस्तुत करने का एक सराहनीय प्रयक्ष किया है । » » » 
आचार्य भिक्षु के साघधनामय जीवन एवं सघर्पमय जीवन का सुन्दर चित्र देखकर 
पाठक बहुत प्रभावित होंगे तथा आचार्य की जीवनचर्या से परिचित हो 


सकेंगे । आदर्श-चरित्र पर इस प्रकार की कृतियों फा हृदय से स्वागत होना 
चाहिए | 


लडा० हरीश, एस० ए०, पी-एच डी० 

महाराणा भूपाल कालेज, उदयपुर 

बाचाये भिक्षु का जीवन-दर्शन अपती सरछता, सुवाच्यता व गहराई के 

कारण मन में समा । मुति श्री नथमलजी ने जिस तत्परता, श्रम और विवेक 
पूर्वक उसे साधा है, वह अनुकरणीय है । 


--आचार्य सर्वे 

सार्वजनिक सम्पर्क कार्यालय, जयपुर 

इवेताम्बर तेरापत्थ के प्रवर्तक आचार्य भिक्षु का जीवन, व्यक्तित्व उनके 
विचारों का दिः्दर्शन तथा उत्की सघ-व्यवस्था का सुबोच कराने के लिये 
श्री मुनि नयमलजी ने पर्याप्त श्रम किया है। अनेक सुगम दृ्टान्तों के द्वारा पुरे 
विषय को सरल और रोचक बचाने का प्रयत्न इसमें किया गया है। इस पुस्तक 


के पृष्ठों में आचार्य भिष्तु के प्र तिभाद्याछी व्यक्तित्व फो हर-एक समझदार समझ 
सकता है| 


--पं० पन्‍नाछालछ जैन शास्त्री 
क्री मारतवर्पीय दिगम्वर जैन 
विद्वत्परिपदू, सागर 


शटरे मि्लु विघार इशन 


शाभाम भिशु के गिचारों. छिदान्तों संदठत आाषार-सुद्धि संयम-याछएत 
ता धर्सा भाई पर प्रकाश इस पुस्तक में प्रस्तुत है । अनुभूतियों पुकर अगेक 
स्वश्ों पर धाप्जत सत्य कै दर्धत होते है । 
->डा०थरविन्द मोहन एस० एस-सी० पी-पच० डी० 
प्राध्यापक प्रयाय विश्वविद्यालय 
भुति भ्री नशमत्जी ते 'मिक्ष बिचार दर्शनों में आजार्य भीखभजी के 
भ्यक्ित्व आाइर्सों एम गिचाएं को माव्पक रूप में प्रस्तुत किया है । 
-डॉ० म्योठिप्रसाव जैन एम० ए० एज-एछ० वो 
पी-एचढ*डी ० 
छड़नऊ 
इस साहित्प का महत्व से केश दाएतिक दृष्टि 8 बएत साहितिफिक दृष्टि 
मे मौ मान्य होसा शागप्यक है ) 
--हाँ रामकुमार वर्मा एम०प० पी-एच० डी० 
प्राष्पाप& प्रयाग विश्दविधाक्त्म 


